IMMANUEL KANT

Visurile unui vizionar interpretate prin visurile
metafizicii

Spiritelor dragi care au parasit corpul, indeosebi tatalui meu.

NOTA ASUPRA EDITIEIL

Textele incluse in volumul de fata sunt traduse pentru prima data in
limba romana. Textul de baza al prezentei editii il constituie Visurile unui
vizionar interpretate prin visurile metafizicii (1766). El face parte dintre
lucrarile precritice, adica anterioare celei mai importante perioade a filosofiei
kantiene, de pregatire a doctrinei, numita critica (dupa anul 1770). Spre a da o
imagine mai completa asupra evolutiei pe care o parcurge relatia dintre suflet si
corp in idealismul transcendental kantian am anexat si alte doua texte din
perioada doctrinala, de constituire a doctrinei kantiene. Acestea sunt Despre
organul sufletului (1796) si Scrisoare profesorului Hufeland (1797). Marele
anatomist Samuel-Thomas Sommerring i-a dedicat lui Kant lucrarea sa Ober
das Organ der Seele (Despre organul sufletului) (Konigsberg, 1796, cu 3
planse). Kant i-a raspuns printr-o scrisoare datata 10 august 1796, redata in
volumul de fata. Profesorul si consilierul aulic C.- V. Hufeland a publicat in 12
decembrie 1796 lucrarea Makrobiotik oder die Kunst das menschliche Leben zu
verlangern (Macrobiotica sau arta de a prelungi viata umana), pe care i-a
trimis-o lui Kant sa isi spuna parerea asupra sa. Scrisoarea de raspuns a lui
Kant o redam in volumul de fata. Ea este precedata de un scurt text al
editorului (C.- V. Hufeland), intitulat Despre imperiul sufletului. Asupra
sentimentelor maladive. Pe langa relatia suflet-corp comuna tuturor acestor
texte, ultimele doua texte kantiene au comuna ideea de ,conflict al facultatilor”
(a celei filosofice cu cea teologica, juridica si medicala). Ca urmare, Kant a
inclus ulterior Scrisoarea catre Hufeland in lucrarea sa mai ampla Conflictul
facultatilor (1798), formand partea a treia a sa: ,,Conflictul facultatii filosofice
cu cea medicala”.



Textele kantiene au fost traduse dupa editia Academiei din Berlin (cu
exceptia celui adresat lui Sommering, care nu face parte dintre acestea), dupa
cum o cer exigentele stiintifice actuale. Paginatia acestei editii se afla pe
marginile din stanga si respectiv din dreapta ale editiei romanesti, iar in
interiorul randurilor ea este marcata prin/. {Kants Werke. Akademie
Textausgabe. Unveranderter photomechanischer Abdruck des Textes der von
der Preussischen Akademie der Wissenschaften 1902 begonnenen Ausgabe von
Kants gesammelten Schriften. Band II. Vorkritische Schriften. 1757-1777.
Walter de Gruyter & Co., Berlin, 1968. Traume einer Geistersehers, erlautert
durch Traume der Metaphysik, pp. 315-373. Band VII. Der Streit der
Fakultaten, pp. 1-116, si aceeasi editie din anul 1912: Kant's Wrke. Band II.
Vorkritische Schriften. Berlin Druck und Verlag von Georg Reimer, 1912). S-au
mai facut confruntari si cu editiile Cassirer, Felix Gross si Vorlander, ale caror
indicatii bibliografice apar in BIBLIOGRAFIA SELECTIVA. De asemenea, s-au
facut confruntari cu doua editii franceze si cu una engleza. Ele sunt:
Emmanuel Kant. Anthropologie suivie des divers fragments du meme auteur
relatifs aux Commerce des esprits d'un monde a l'autre. Ouvrage traduit de
I'allemand par J. Tissot. Paris, Librairie Philosophique de Ladrange, 1863;
Emmanuel Kant. Le coflit des facultes. En trois sections, 1798. Traduction avec
une Introduction et des Notes par J. Gibelin. Paris, Librairie Philosophique J.
Vrin, 1953; Immanuel Kant. Dreams of a Spirit-Seer illustrated by Dreams of
Metaphysics. Translated by Emmanuel F. Goerwitz and Edited with an
Introduction and Notes by Frank Sewall. London, Swan Sonnenschein & Co.,
1900. Pentru cititorul roman este important faptul ca lumea vorbitoare de
limba engleza a beneficiat de versiunea lui John Manolesco (Montreal, 1958).

Eseul Visurile unui vizionar interpretate prin visurile metafizicii detine o
pozitie unica intre scrierile kantiene: el nu face parte dintre marile opere
kantiene, nu a fost elaborat in perioada cea mai importanta a filosofului, cea
critica (ci este o lucrare precritica), nu beneficiaza de contributiile sale
importante (apriorismul si metoda transcendentala, care sunt aici doar
sugerate). Dar, pe parcursul sau, se constientizeaza necesitatea transformarii
metafizicii in stiinta limitelor cunoasterii umane si, in plus, trateaza un subiect
de mare actualitate in zilele noastre: ce este paranormalul si cum trebuie sa il
abordam filosofic.

PREAMBUL ISTORIC.

Lucrarea a fost elaborata in anul 1765, iar interesul pe care Kant il
manifesta fata de acest subiect a fost impartasit in trei scrisori: catre dra
Charlotte von Knobloch (10 august 1758? 1761? 1763? 1768?) si catre
prietenul sau, filosoful Moses Mendelssohn (7 februarie si 8 aprilie 1766). Ea a
aparut mai intai anonim, iar ulterior Kant a semnat-o (ceea ce reiese din



scrisoarea catre Mendelssohn din 7 februarie). C. Kerbach a fost primul care a
clarificat problemele imprimarii originale a textului Visurile unui vizionar. El a
ajuns la concluzia ca in anul 1766 existau cel putin trei imprimari diferite, care
nu aveau rezultate identice {Kant's Ausgabe. Reklams Universal-Bibliothek, p.
[X). Prima imprimare s-a facut la Konigsberg, in anul 1766, de catre Johann
Jacob Kanter; acesta a fost penalizat de senatul Universitatii din Konigsberg cu
o amenda de 10 taleri germani, pentru ca a tiparit lucrarea ,absque censura
und imprimatur”. O a doua imprimare s-a facut in acelasi an la Riga si Mietau
de catre asociatul lui Kanter pe nume Johann Friedrich Hartnoch (care intre
timp se mutase la Riga). Pentru aceasta editie Kant a intervenit cu unele
modificari. A treia s-a realizat in acelasi an de catre acelasi editor; ea nu difera
de prima decat prin vinieta din titlu. A patra:

Immanuel Kants Samtliche kleine Schriften. Band II. Nach der Zeitfolge
geordnet. Konigsberg und Leipzig, 1797-1798. A cincea: Immanuel Kants
Vermischte Schriften. Band II. Halle, Hrsg. Tieftrunk, 1799.

Rationalismul dominant al lui Kant 1-a facut sa se simta ulterior jenat de
faptul ca in acest eseu a legat soarta metafizicii de revelatiile unui vizionar. Se
spune ca editorul sau Tieftrunk primise indicatii de la Kant de a nu ii tipari
lucrari anterioare Disertatiei inaugurale din 1770 (care marcheaza inceputurile
criticismului). Vorlander a facut observatia ca lui Kant nu ii facea placere sa
vorbeasca mai tarziu despre lucrarile sale precritice, care nici nu au fost gasite
in biblioteca personala a filosofului dupa moartea sa. In zilele noastre insa,
cand domeniul filosofiei kantiene a ajuns sa fie considerat o culme a expresiei
filosofice, trebuie sa manifestam interes fata de toate etapele pe care le-a
parcurs aceasta.

Dar cine este acest vizionar ale carui ,visuri” 1-au impresionat intr-atat pe
Kant incat sa isi faca timp sa se informeze asupra lor cu mijloacele empirice de
care dispunea cu aproape 250 de ani In urma, si chiar sa scrie o carte in care
sa explice temeiurile filosofice ale acestor viziuni?

VIATA SI PERSONALITATEA LUI EMMANUEL SWEDENBORG.

S-a nascut la Stockholm la 29 ianuarie 1688. Tatal sau era Jasper
Swedberg, predicator la curte si profesor de teologie la Universitatea din
Uppsala. Fiul sau a primit o educatie religioasa, dar liberala si patrunsa de idei
iluministe. A studiat la Universitatea din Uppsala literele si stiintele exacte, iar
in anul 1709 si-a dat doctoratul in filosofic intre 1710-1715 a calatorit in
Franta si Anglia, dupa care s-a dedicat studierii fizicii si matematicii. Pentru
cercetarile pe care le-a intreprins in domeniul stiintelor naturii (algebra,
geografie, fizica) a primit titlul de nobil, o data cu care si-a schimbat numele
din Swedberg in Swedenborg. Totodata el a primit dreptul de a face parte din
Dieta Nationala. La Universitatea din Uppsala a condus Catedra de matematica



in urma retragerii lui Celsius. In anul 1734 a publicat la Dresda si Leipzig
lucrarea in 3 volume Principia rerum naturalium sive novorum tentaminum
phoenomena mundi elementaris philosophice explicandi. Este un tratat de
filosofia naturii; in primul volum se enunta o teorie cosmogonica care
anticipeaza teoria Kant-Laplace; celelalte doua se ocupa de mineralogie, ocazie
cu care este creata disciplina cristalografiei. Lucrarea a fost partial tradusa de
Academia de Stiinte din Paris (1762). In acelasi an a publicat o lucrare filosofica
asupra relatiei sufletului cu corpul Prodromus philosophiae ratiocinantis de
infinito et causa finali creationis deque mechanismo operationis anime et
corporis (Dresda, 1734). El considera ca pentru a explica sufletul trebuie sa se
inceapa cu explicarea corpului, cu microcosmosul in care locuieste, printr-un
demers analitic. Intre 1740-1741 a publicat lucrarea despre organizarea
regnului animal Oeconomia regni animalis, In care se stabileste pentru prima
data sediul facultatii psihice superioare in cortexul cerebral. A fost tradusa la
Londra in 1843.

In urma unei calatorii intreprinse in Olanda si Anglia in anul 1744, in
viata sa are loc o cotitura decisiva: cariera sa stiintifica se intrerupe brusc,
datorita primei sale viziuni (urmata si de a doua), iar din savant devine profet si
teosof. A inceput sa studieze Biblia si limba ebraica, in anul 1745 a publicat la
Londra lucrarea De culto et amore Dei, ce cuprinde implicatii morale ale
cultului si iubirii de Dumnezeu. In 1747 a refuzat un titlu superior oferit de
guvern, dandu-si demisia din functiile publice pe care le detinea, spre a
dispune de timpul necesar peregrinarilor sale in lumea astrilor. In 1748
Swedenborg marturisea ca a facut o calatorie in sistemul nostru solar,
intalnindu-se cu locuitori ai diferitelor planete, care i-au facut comunicari.
Notatiile acestora se afla in Diarium, care este jurnalul pe care a inceput sa il
tina in acest scop, dupa ce a renuntat la cariera stiintifica, fara intentia de a il
publica. Dupa moartea sa a aparut in mai multe limbi. Intre 1749-1756 a
publicat la Londra cele 8 volume ale lucrarii sale Arcana celestia, in care
doctrina sa religioasa este interpretata in lumina Vechiului Testament. In acest
fel a realizat unul dintre cele mai ample sisteme de metafizica religioasa din
literatura crestina. Lucrarea despre adevarul religiei crestine Vera christiana
religio este ultima sa opera. A murit la Amsterdam la 29 martie 1772.

Metafizica religioasa a lui Swedenborg se origineaza in idealismul lui
Leibniz. Dumnezeu este unic, necreat, infinit, indivizibil; esenta sa poate fi
explicata prin procesele succesive de creatiune, mantuire, sanctificare. El
simbolizeaza Cerul, dupa cum Diavolul simbolizeaza Infernul. Aceasta
reprezentare este suprapusa peste doctrina traditionala asupra Trinitatii, unde
Dumnezeu este o persoana unica, ale carei atribute principale sunt iubirea si
intelepciunea. Trinitatea divina este divizata in trei persoane, unde fiecare este



Dumnezeu, ce are un suflet aparand ca Tatal, arc un corp divin-uman aparand
ca Fiul si are o forta calda si iluminata ce actioneaza, aparand ca Sfantul Duh.
Totalitatea ingerilor este considerata o fiinta morala ce simbolizeaza conceptul
divin sub forma umana. Dumnezeu insusi este om, iar ingerii sunt oameni
numai prin Dumnezeu. Omul care a devenit inger a atins perfectiunea, jar
aceasta este starea ideala a omenirii. Dar omul natural nu este un inger, ci un
spirit. Spiritele sunt ,locuitori inferiori” ai celeilalte lumi. Puterea lor este relativ
limitata, ele avand nevoie — dupa Swedenborg — mai degraba de instruire. Ele isi
continud preocuparile de pe pamant, dar conform noii lor naturi. In Arcana se
spune ca locuitorii de pe Saturn si Jupiter sunt spirite participante la o lume
spirituala. In general, caracterul lor este pus in dependenta de conditiile
planetare, dar in spedal ele sunt dependente de pozitia sau functia pe care o
detin in raport cu Maximum Homo sau cu ordinea generala a societatii ceresti.
Aceasta relatie a persoanelor divine cu omul face dovada corespondentei
existente intre tot ceea ce apartine cerului si tot ceea ce apartine omului.
Natura cu cele trei regnuri ale sale, istoria lumii in totalitate sunt explicate de
Swedenborg conform teoriei sale a corespondentelor. Domeniul spiritului este
cel al adevarului; el nu se afla in creier, ci in plamani, pentru ca suflul
pulmonar semnifica ,intelectul si adevarul credintei”.

Intre 58 si 85 de ani Swedenborg s-a aflat intr-o stare de vizionarism
combinat cu stari de normalitate. El marturisea ca garantia metafizicii sale
religioase era data de: 1. Cuvantul lui Dumnezeu din Sfanta Scriptura; 2.
[luminarea sa directa si speciala de la Dumnezeu; 3. Dicteul pe care il primea
de la ingeri; 4. Intretinerea sa cu Ingerii si cu spiritele superioare; 5.
Instructiunile pe care i le dadea Dumnezeu in aparitii personale; 6. Privilegiul
sau de a se putea transpune in toate sferele lumii spirituale unde si cand voia,
pentru instruirea sa si a altora; 7. Facultatea generala de percepere, atat in cer
cat si pe pamant.

Filosofia religioasa a lui Swedenborg poarta amprenta rationalismului
epocii In care a trait, ca si a formatiei sale stiintifice si filosofice. Alison Laywine
considera ca idealismul leibnizean nu a influentat doar la modul general
metafizica religioasa a lui Swedenborg, ci in particular si angelologia acestuia,
care apare ca un sistem al armoniei prestabilite. Diferenta principala dintre cei
doi consta in faptul ca ,Leibniz pretinde a o fi dedus din principiul contradictiei
si al ratiunii suficiente, iar Swedenborg pretinde a o fi vazut cu proprii sai ochi.”
(837 p. 56). Interpreti ai misticismului filosofic gandesc similitudini intre felul in
care a explicat Swedenborg principiul dualist prin Cadere si Jakob Bohme (pe
care Swedenborg 1-a privit cu ingaduinta, subliniindu-i anumite merite, dar si
lipsuri). Mai mult chiar, Jacques Ross considera ca ,.. Doua nume se deseneaza
net pe acest fond ce se afla in miscare si obscuritate, unde se intalnesc si se



topesc, cresc si se absorb reciproc curente fara numar venite din toate partile.
Aceste doua nume sunt al lui Emmanuel Swedenborg si al lui Jakob Bohme. In
Anglia, Germania, Franta, peste tot se regaseste urma lor, chiar pe fondul
sistemelor importante” (45, p. 22).

Dupa moartea lui Swedenborg, o multime de partizani entuziasti au fost
atrasi catre biserica a carei venire o predicase. Incepand cu anul 1783 s-au
infiintat asociatii in Anglia, Suedia, Rusia. Opera sa a fost tradusa in multe
limbi. Este considerat parintele spiritismului modern.

SWEDENBORG RECEPTAT DE KANT.

Din scrisoarea pe care Kant a adresat-o drei Charlotte von Knobloch
aflam imprejurarile in care Kant a incercat sa se informeze asupra veridicitatii
viziunilor lui Swedenborg si sa intre in dialog cu el. Un ofiter danez, prieten al
lui Kant, care audiase prelegerile filosofului la Universitatea din Konigsberg, a
intreprins o calatorie la Stockholm, in urma careia i-a facut un raport asupra
vizionarului. In el se spunea ca respectivul ofiter luase masa cu contele
Dietrichstein, ambasadorul Austriei la Copenhaga, ocazie cu care citise o
scrisoare pe care ambasadorul o primise de la baronul von Lutzow, ambasador
la Stockholm; in ea se scria ca, impreuna cu ambasadorul Olandei, acesta se
aflase la resedinta reginei Suediei, unde participase la redactarea procesului
verbal extraordinar cu privire la Swedenborg, unde se autentificasera
informatiile primite asupra vizionarului. Ambasadorii au avut atunci sarcina de
a face publice informatiile. Dupa parcurgerea raportului, Kant a scris o
scrisoare pe care i-a dat-o acelui ofiter, spre a i-o inmana lui Swedenborg.
Scrisoarea a fost, in cele din urma,

iInmanata de un negustor englez. Swedenborg a primit scrisoarea si a promis
politicos ca ii va raspunde, dar nu a facut-o. Kant a mai incercat inca o data,
rugand un englez, care ii facuse o impresie deosebita, ca atunci cand va ajunge
la. Stockholm sa faca investigatiile necesare asupra darului uimitor al Lui
Swedenborg. Acesta a reusit sa il viziteze acasa pe vizionar, ramanand
impresionat de calitatile sale. Spunea ca este o persoana politicoasa,
rezonabila, deschisa, cultivata. El si-a amintit de scrisoarea adresata de Kant si
a promis ca va scrie o carte in care va raspunde punct cu punct la aceasta in
anul urmator, cand va face o calatorie la Londra.

De ce era atat de mare interesul lui Kant? Nu putem sa ne pronuntam
daca, in primul rand, el se datoreaza darurilor parapsihologice ale savantului
suedez, desi acestea ar fi avut rostul sa intregeasca perspectiva globala asupra
posibilitatii umane de manifestare si de cunoastere spre care tindea Kant. Un
interes probabil mai mare putea sa fi fost suscitat de faptul ca unele lucrari de
tinerete ale lui Kant prezentau mari afinitati cu perspectiva lui Swedenborg. In
eseurile Istoria naturala generala fi teoria cerului (1755) si Despre locuitorii de



pe stele Kant a expus o teorie asupra diferitelor clase de fiinte inteligente, care
ar fi feluri de fiinte ale naturii, ca si despre diferitele sedii ale acestor creaturi.
Facultatile spirituale ale locuitorilor altor planete se afla in interdependenta. El
afirma ca locuitorii de pe Jupiter si de pe Saturn fac parte din ,clasa cea mai
exaltata” de creaturi inteligente, ce au o idee de timp diferita de a pamantenilor
si nu sunt supusi mortii in acelasi fel ca fiintele de pe planeta noastra. Omul
ocupa un loc intermediar intre gradele de excelenta si de imperfectiune ale
naturilor ganditoare. In Arcana sa, Swedenborg afirma, de asemenea, ca
locuitorii de pe Saturn si de pe Jupiter sunt spirite participante la o lume
spirituala interdependenta.

DECUPAJUL KANTIAN AL METAFIZICII SPIRITUALISTE A LUI
SWEDENBORG.

Swedenborg considera ca fiecare om intretine relatii cu lumea spiritelor,
pe care indeosebi el nu le simte. Spre deosebire de majoritatea oamenilor, el
insusi avea un interior ,deschis”, datorita caruia putea constientiza
reprezentarile obscure pe care sufletul sau le primea de la comuniunea sa
constanta cu lumea spiritelor fiind, la randul sau, recunoscut de ele.
Capacitatea de a constientiza reprezentarile obscure era stimulata de
inzestrarea sa cu o memorie corespunzatoare. Pe langa memoria exterioara, pe
care fiecare om o are in calitate de persoana ce apartine lumii vizibile, el era
dotat si cu o memorie interioara, pe care o avea in virtutea relatiei pe care o
intretinea cu lumea spiritelor. Pe baza acestor doua tipuri de memorie,
Swedenborg si-a imaginat cele doua tipuri de om: interior si exterior. In timp ce
memoria exterioara este superficiala, memoria interioara are capacitatea de a
pastra tot ceea ce s-a pierdut din memoria exterioara in timpul vietii omului,
dand o imagine completa asupra vietii sale.

In afara posibilitatii de a comunica cu spiritele prin constiinta si
memorie, Swedenborg mai folosea si un limbaj specific, dat fiind ca spiritele isi
comunica ideile printr-o aparenta de limbaj, care se produce prin ,citirea” pe
care un spirit o face in memoria altui spirit, unde el intalneste reprezentarile
clare ale acestuia. Spiritele pure — considera el — nu au senzatii venite de la
lumea corporala, intrucat ele intra in relatie cu aceasta numai prin mijlocirea
sufletelor oamenilor din lumea corporala. Dar intrucat interiorul celor din urma
nu este deschis, simtul lor intern include doar reprezentari obscure. De aceea
Swedenborg este considerat ,adevaratul oracol al spiritelor”, pentru ca
interiorul sau este deschis, iar in memoria sa ele gasesc date asupra starii
prezente a lumii. Tot astfel si Swedenborg afla in memoria lor, ,ca intr-o
oglinda”, date asupra lumii spiritelor. Atat spiritele cat si sufletele oamenilor au
o personalitate spirituala cu un simt intern foarte obscur. $i tot comun mai au



si faptul ca atat unele cat si celelalte isi inchipuie ca ele sunt determinate doar
din sine, desi adesea sufletele umane sufera influenta lumii spiritelor.

Spiritele beneficiaza de o oarecare pozitionare, ce aminteste de spatiul
lumii corporale, dar care este mai mult o afinitate spirituala decat o dispunere
exterioara. Pe baza acestei capacitati, Swedenborg, care uneori se afla in pozitia
de fiinta umana supusa spatio-temporalitatii, iar alteori in pozitia de spirit
poate, in aceasta din urma, sa intretina relatii chiar si cu locuitori de pe
Saturn, citind in memoria lor, care este o facultate de reprezentare, printr-o
intuitie nemijlocita. In virtutea acestei pozitionari, dupa moarte sufletul are
capacitatea de a simti doar in locul in care se afla in timpul vietii. Daca
aparenta spatiului da curs unei anumite afinitati a spiritelor, tot astfel aparenta
intinderii da spiritelor aparenta unor figuri umane. Comunicarea dintre spirite
si suflete se produce prin starea lor interna, tinzand catre o uniune intru
adevar si bine. Aceasta uniune se poate produce cu concursul tuturor spiritelor
ce alcatuiesc un corp.

Fiintele corporale — sustine Swedenborg — nu au o subzistenta proprie, ci
ele exista doar prin lumea spiritelor. De aceea, cunoasterea lucrurilor materiale
are o semnificatie dubla; dintr-una rezulta un sens extern dat de interrelatiile
materiei, iar din cealalta un sens intern dat de fortele spirituale care se exercita
asupra materiei, producand anumite efecte. Partile corpului uman ca atare
sunt guvernate de legile materiei; dar in masura in care corpul este sustinut de
spiritul care subzista in el, membrele si functiile lor isi trag valoarea din
facultatile sufletului, datorita carora dobandesc forma, activitatea si durata.
Acest sens intern nu este cunoscut oamenilor, dar Swedenborg il face cunoscut
prin revelatiile sale. Datorita dublei semnificatii, toate lucrurile lumii au o
semnificatie mica in calitate de lucruri (ce pot intretine viata prezenta a omului)
si o semnificatie mult mai mare in calitate de semne (prin care se produc
premonitiile, iar prezentul este legat cu trecutul si viitorul intr-un intreg).

Omul exterior corespunde — dupa Swedenborg — omului interior in
intregime; de aceea influentele spirituale exercitate asupra facultatii sufletului
sunt simtite de omul exterior prin membrele sale. Omul interior sau sufletul
este compus dintr-un cumul de forte si capacitati; tot astfel, spiritele formeaza o
societate care se prezinta ca cel mai mare om. Aceasta idee semnifica un spatiu
incomensurabil determinat de raporturi si de influente, unde un spirit se afla
in comuniunea generala cea mai intima cu toate celelalte spirite.

INTERPRETAREA KANTIANA A METAFIZICII LUl SWEDENBORG.

Privind in perspectiva spre viitorul sau sistem de filosofie transcendentala
care va fi construit in jurul facultatilor umane in genere, pe parcursul acestei
lucrari Kant are, de cele mai multe ori, un ton ironic, dat fiind ca ,umbrele” sau
spiritele despre care vorbea Swedenborg comunica doar prin forta sufletului lor,



putandu-se dispensa de o structura cognitiva determinata. Asadar, aria acestui
domeniu paranormal de investigare nu se incadreaza in limitele idealismului
transcendental kantian, ce traseaza domenii numai in jurul facultatilor umane
de cunoastere. Tot astfel se va intampla si cu metoda transcendentala,
destinata sa investigheze realitatea exterioara prin aceleasi facultati de
cunoastere ce caracterizeaza in mod universal fiinta umana. Or, premonitia si
posibilitatea de comunicare prin suflet este un dar cu care este inzestrata
numai o minoritate a oamenilor.

O prima diferenta intre cele doua perspective puse fata in fata in acest
eseu este aceea ca idealismul lui Kant este conceput pe modelul fiintei umane
in genere, deci al fiintei comune, putand fi transmis fara dificultate altor fiinte
asemanatoare, pentru a se realiza finalitatea sa cognitiva. Fata de el, idealismul
lui Swedenborg este conceput pe modelul fiintei de exceptie. De aici decurge
dificultatea transmiterii sale de la vizionar la fiinta umana obisnuita. De obicei,
evenimentele spirituale pe care le relateaza vizionarul sunt adresate mai intai
unui cerc restrans de persoane, care se extinde treptat, depasind granitele
oraselor si chiar ale tarilor. Dar in pofida impactului lor extraordinar, ele nu pot
fi argumentate, ci numai crezute sau nu. Pe ce baza putem crede relatarile
despre spirite? A verosimilitatii, a utilitatii, trebuie sa avem sau sa nu avem
prejudecati fata de ele?

Dar mai inainte de a raspunde la aceste intrebari privitoare la
credibilitatea idealismului lui Swedenborg este necesar sa clarificam unitatea
de baza a acestuia, care este spiritul. Acesta — spune Kant — nu este altceva
decat o ,fiinta cu ratiune”; ea formeaza o parte a omului, si anume cea care il
insufleteste. Asadar, spiritul este indisolubil legat de ratiune si nu poate fi
strain ideii de conceptualizare; dar, desi spiritul prezinta aceasta asemanare cu
fiinta umana obisnuita, el este strain ideii de experienta.

Daca conceptul de spirit ar fi dedus din experienta — considera Kant — el
ar trebui sa fie deosebit de lucrurile materiale si sa rezulte din selectarea
caracteristicilor definitorii ale fiintelor spirituale. Dar noi folosim conceptul de
spirit in sensul de aparitie necorporala, de fantoma, chiar daca nu il asociem
unei existente reale, cu alte cuvinte daca nu. Credem in existenta sa — ceea ce
dovedeste ca experienta nu este compatibila cu conceptul de spirit sau de
natura spirituala. Totusi, experienta a avut un rol in formarea sa, si anume
unul de intermediar, transmitand ceea ce in intelectul uman s-a format intr-un
mod obscur si prin rationamente secrete; prin aceasta modalitate obscura noi.

KODICA CROITORU trebuie sa intelegem lipsa constiintei care, de obicei,
insoteste experienta sau rationamentul prin care se ajunge la un concept. Kant
numeste aceasta cale a subreptiunii sau a procedeului ilicit. Unele dintre
conceptele formate pe aceasta cale pot fi adevarate (cele rezultate din



rationamente corecte), dar altele nu sunt mai mult decat iluzii (cele rezultate
din rationamente incorecte). Din relatarile despre aparitii ale spiritelor modelate
de limbajul uzual apar trasaturile distinctive ale conceptului de spirit, cu
ajutorul carora se ajunge la semnificatia sa, care este comparata cu diferite
cazuri ale experientei; si astfel incepe sa circule un concept obscur, care este
astfel pentru ca s-a format pe o cale ne-logica.

Din compararea conceptului de spirit cu cazurile experientei rezulta ca
impenetrabilitatea, intinderea, soliditatea caracterizeaza numai conceptele
materiei. Deci, aceste atribute nu pot caracteriza si conceptul de natura
spirituala. Dar. Observa Kant, daca spiritul infinit sau Dumnezeu poate fi
caracterizat de noi numai negativ, prin negarea caracteristicilor de mai sus ale
materiei, pentru ca nu este dedus din experienta, spiritul uman unit cu
materia sau sufletul nu trebuie sa fie caracterizat doar negativ, intrucat acesta
din urma trebuie sa faca dovada ,unirii reciproce” dintre el si materie. Astfel de
caracteristici pozitive sunt simplitatea si ocuparea unui spatiu in care
actioneaza, fara sa il umple.

Kant isi manifesta acordul cu existenta naturilor imateriale in lumea in
care se inscrie si sufletul uman, cu rezerva ca intre spirit si corp exista o
comuniune secreta. Ceea ce este inexplicabil e felul in care substantele
imateriale intra in contact cu cele materiale, care sunt supuse conditiilor
impactului si respingerii, in timp ce primele nu sunt. Asadar, substantele
imateriale nu pot exista decat in interiorul substantelor materiale cu care sunt
unite si nu actioneaza asupra materiei, ci asupra principiului intern al starii
lor. Aceasta este o tema care a figurat cu precadere in gandirea lui Leibniz.
Dupa el, materia in sine este inerta, intrucat se defineste prin intindere si astfel
ocupa un loc in spatiu, iar tot ceea ce este material nu poate da nastere
miscarii. Aceasta, desi este un factor al lumii fizice, nu poate fi explicata in
termeni fizici. Prin urmare, numai substantele imateriale, spirituale pot genera
miscarea in lumea materiala. Evoluand, in linii generale, in cadrul trasat de
Leibniz, Kant afirma ca viata se intemeiaza pe ,facultatea interna” de a se
determina conform liberului arbitru. Dar, in pofida acestui temei real,
principiul vietii pare a fi de natura imateriala. Substantele care includ acest
principiu se pot determina la actiune din interior: ele pot aduce modificari
liberului lor arbitru si se numesc naturi imateriale. Fiintele imateriale care
includ temeiul vietii animale (materiale) sunt spiritele. Spre deosebire de
acestea, materia se caracterizeaza prin capacitatea sa de a umple spatiul in
care se afla, printr-o forta necesara limitata de reactiunea externa; de unde
rezulta ca substantele materiale sunt limitate in exterior si constranse.

Materia moarta (inerta) a universului se afla intr-o stare identica de
inertie si persistenta, si este dotata cu soliditate, intindere si forma. Ea



genereaza explicatii fizice, matematice, mecanice. Dar substantele care nu sunt
afectate de masa si de intinderea materiei moarte si, la randul lor, nu o
afecteaza, pentru ca nu se conformeaza legilor contactului si propulsiei, ci
legilor pneumatice (de la irveujioc = ,spirit”, ,suflet”), sunt substante imateriale.
Atunci cand fiintele corporale mijlocesc actiunile fiintelor spirituale, legile
specifice de actiune se numesc organice. Ele constituie principii spontane, care
dau acestor fiinte posibilitatea autodeterminarii. Unirea nemijlocita a acestui
gen de fiinte spirituale formeaza un intreg numit mundus intelligibilis, care este
o comunitate existenta prin sine, ce nu necesita mijlocirea lucrurilor corporale,
ce formeaza un alt intreg numit mundus sensibilii. Prezenta acestor fiinte nu ne
este relevata printr-o demonstratie clara, ci — spune Kant - printr-un
~presentiment” pe care un intelect ,exersat” il poate avea asupra lor. In aceasta
perioada, dupa cum s-a vazut si mai inainte, Kant se afla sub influenta lui
Leibniz, mai ales din Nouveaux Essais, de la care a preluat distinctia dintre
aceste doua tipuri de lumi. Ea se va pastra in principalele opere kantiene,
intrucat corespunde idealismului sau transcendental, dispus pe un nivel
fenomenal abordabil prin sensibilitate si intelect, si pe un nivel noumenal,
abordabil prin ratiune.

Toate principiile vietii din natura, care sunt substante necorporale, se pot
uni partial cu materia si pot forma ,un mare intreg al lumii materiale”, ce se
prezinta ca o ,serie infinita” (necunoscuta) de fiinte si de naturi active ce
insufleteste ,fondul brut” al materiei moarte a lumii corporale. Din acest intreg
fac parte inteligentele create care, atunci cand se unesc cu materia, dau nastere
persoanelor. In afard de acestea mai exista fiinte animale inzestrate cu
sensibilitate, dar care nu fac obiectul filosofiei.

Sufletul omenesc este legat, chiar in viata prezenta, de doua lumi, unde
el simte cu claritate numai lumea materiala, formand cu corpul ,,0 unitate
personala”; ca membru al lumii spirituale, sufletul simte influentele venite de la
alte naturi spirituale, stabilind el insusi relatii cu alte naturi imateriale,
imprimand stabilitate comunitatii spirituale la care participa. In cadrul acesteia
din urma, distantele in raport cu lucrurile corporale au disparut. Asadar,
sufletul uman primeste impresii de la lumea spirituala cu care el are
permanent un contact, dar de care, in mod obisnuit, nu este constient in
calitate de om. Despre naturile spirituale putem crede ca nu au constiinta
senzatiilor venite de la lumea corporala, pentru ca nu sunt unite cu materia,
dar ele pot influenta sufletele oamenilor in masura in care prezinta fata de ele
elemente comune.

Inima omului, ca organul cel mai apropiat de sufletul sau, este pusa in
miscare de forte, dintre care cele mai puternice se afla in afara sa; ele nu se
raporteaza la scopuri interioare omului, cum ar fi utilitatea sau nevoia



personala, ci la scopuri exterioare siesi, care se afla in alte fiinte rationale.
Actiunea acestor forte genereaza un conflict intre egoismul propriu, prin care
sufletul se concentreaza asupra sa, si binele public, prin care sufletul este atras
spre alt suflet. Acest conflict se inscrie pe calea cunoasterii, unde judecata
personala asupra a ceea ce se considera bun sau adevarat trebuie sa se puna
de acord cu judecata celorlalti; caci cunoasterea, in aceasta etapa kantiana
precritica. Inseamna doar dependenta, judecatii personale fata de intelectul
uman universal, prin care fiinta ganditoare poate ajunge la o unitate rationala.

Kant din perioada critica a intemeierii metafizicii moravurilor si a Criticii
ratiunii practice, unde actiunile practice vor fi raportate la legea morala
interioara omului, se va afla intr-un dezacord de principiu cu Kant din aceasta
lucrare precritica. Aici el spune ca obiectele externe se raporteaza la trebuinta
noastra, dar nu nemijlocit, ci printr-o senzatie. Prin ea noi percepem actiunea
unei vointe straine de a noastra, iar bunul nostru plac este conditionat si el de
un alt bun plac sau de un asentiment extern. Aceasta senzatie care se
interpune intre liberul nostru arbitru si cel al altora pare a se afla in preistoria
ideii de reprezentare a legii morale, care in perioada critica va lega cele doua
libere arbitre. Relatia prin care binele propriu se orienteaza dupa binele altuia
este la fel de ,secreta” ca si originea acestei relatii. Noi o simtim, dar nu stim ce
se afla in spatele acestei senzatii. Datorita acestei caracteristici, influenta care
ne vine din exterior vine impotriva noastra si se opune inclinatiei personale.
Precum liberul nostru arbitru este influentat de un liber arbitru exterior, tot
astfel si instinctele noastre sunt impulsionate de forte ce pun in miscare volitia
altor fiinte umane. Kant spune ca acestea se intalnesc cu instinctele noastre
~intr-un punct de convergenta”.

Intr-o anticipare sumara a criticismului practic, Kant ne spune in
Visurile unui vizionar ca prima treapta a activitatii practice este data de
interesul personal. Deasupra sa se afla impulsurile morale, care de cele mai
multe ori i se opun, pentru ca ele sunt subordonate legii datoriei, care este
proprie naturii umane. Interesul personal este subordonat legii bunavointei. Ea
impune un sacrificiu, dupa cum se intampla si cu legea datoriei. Elementele de
precriticism practic din lucrarea de fata sunt, in general, contrare modului
critic de manifestare a tuturor celor ce tin de sensibilitatea umana (inclusiv
interesul). Acolo numai legea morala se va manifesta prin constrangere in
raport cu fiinta umana duala, adica dotata atat cu sensibilitate, cat si cu
rationalitate. Ca sa actioneze rational, conform legii, fiinta umana va trebui sa
isi sacrifice inclinatiile sensibile (dorinte, interese, trebuinte); cele din urma
insa, nu vor avea nevoie de constrangere pentru a se manifesta, dat fiind ca
satisfacerea lor produce placere.



Sub influenta lui Newton, Kant afirma in eseul de fata ca mobilurile
noastre (chiar si cele mai secrete) sunt dependente de regula vointei universale
de unde, in lumea fiintelor dotate cu gandire, rezulta o unitate morala si o
~constitutie sistematica” conforma legilor spirituale. Sentimentul moral,
considerat ca simtirea sau receptarea obligativitatii morale, se apropie de
sensul pe care il va pastra Kant si in criticismul practic. Diferenta dintre
perspectiva critica si cea precritica consta in faptul ca: in cea din urma vointa
proprie trebuie sa se puna de acord cu vointa universala, ce apare ca fiind
exterioara celei dintai; in prima vointa particulara trebuie sa isi reprezinte
universalitatea vointei, care universalitate se afla in interiorul sau si se
manifesata prin propria facultate a ratiunii. Pana la marea sa contributie
morala de a gasi universalul in manifestarea propriei facultati a ratiunii, Kant a
considerat — dupa cum se vede — relatia dintre vointa particulara si vointa
universala un acord secret, a carui cauza este necunoscuta.

Moralitatea actiunilor — afirma in mod constant Kant — nu isi poate avea
efectul deplin in viata corporala a omului, care se conformeaza legilor naturii.
El poate fi atins numai in lumea spirituala, conform legilor pneumatice, care
desemneaza legile spirituale. In perioada critica, lumea spirituald va deveni
lumea suprasensibila, unde faptul ca ea este compusa din spirite precum este
in aceasta etapa precritica devine indiferent, important fiind numai faptul ca ea
nu poate fi investigata plecand de la experienta. Cu acest tip de legi pneumatice
noi nu ne vom mai intalni ulterior, ele fiind inlocuite de legitatea ratiunii.
EfectuL multor intentii sau mobiluri secrete sau manifeste — spune de aceasta
data Kant — se pierde in lumea corporala, dar in lumea imateriala ele trebuie
considerate ca ,temeiuri fecunde”, ce se exercita conform legilor spirituale, ce
pun in miscare liberul arbitru in ipostaza sa libera, spre a favoriza unirea
vointei particulare cu vointa universala.

Spre deosebire de criticismul practic, care era centrat asupra facultatii
superioare a ratiunii, precriticismul practic este centrat asupra conceptului de
spirit. Starea sa interioara detine in prezent aceasta functie pe care o va detine
in viitor facultatea generica a sufletului {Gemiith), care va subsuma facultatile
de conceptualizare, de operare cu principii si de apreciere estetica si teleologica,
respectiv intelectul, ratiunea, judecata. Moralitatea — spune Kant — se refera la
starea interioara a spiritului; dar numai aceasta nu este suficienta spre a
asigura faptei individuale eficienta practica reala; ea trebuie sa se puna de
acord cu comunitatea nemijlocita a spiritelor. Asadar, pentru a se implica in
moralitate, spiritul/suflet trebuie sa se alinieze — chiar in aceasta viata —
substantelor spirituale din univers.

Interactiunea fiintelor umane spiritual-corporale cu lumea spiritelor
trebuie sa aiba loc, in primul rand, spre a ne putea imagina felul in care



functioneaza morala, conform legilor spirituale/pneumatice. In al doilea rand,
spiritele trebuie sa realizeze o comuniune asemanatoare unei republici bine
organizate. Kant isi reprezinta desfacerea relatiei dintre spirit si corp prin
moarte ca o aparenta, in fapt ea continuand, intr-un mod asemanator celui
terestru, si in lumea de dincolo. Tot astfel, consecintele morale ale actiunilor din
lumea corporala conforme legilor pneumatice isi vor gasi ecoul in lumea
spirituala ce alcatuieste o mare comunitate de spirite. Acest rationament uneste
trecutul cu prezentul si viitorul intr-un ,intreg continuu”.

Daca in moralitate spiritul, continua Kant, ar fi inlocuit cu ratiunea (ceea
ce a si facut ulterior) ne-am afla in fata unei mari dificultati, si anume: intre
moralitate si consecintele sale din lume nu se poate realiza decat o ,armonie
incompleta”, ce face necesara interventia vointei divine de exceptie, pe care noi
nu o putem decat presupune pe temeiul analogiei sale cu vointa umana
imperfecta. In aceasta perioada precritica Kant inca nu descoperise marea
capacitate a legii morale, care prin rationalitatea sa va putea depasi aceasta
imperfectiune, prin asocierea sa cu imperativul categoric. Aceasta asociere va
face superflua interventia vointei divine de exceptie, dar nu pentru ca in acest
fel vointa umana nu ar mai fi imperfecta, ci pentru ca prin facultatea ratiunii ea
insasi ar avea capacitatea de a deveni perfecta. La aceasta pozitie de exceptie
fiinta umana, finita prin natura sa, nu poate ajunge in aceasta lume decat prin
supozitia lui Dumnezeu, dar de aceasta data nu in calitate de vointa de
exceptie, ci in calitate de idee transcendentala, de postulat teoretic.

Exista, pe de-o parte, reprezentarea pe care sufletul omenesc si-o face
despre sine ca despre un spirit in raport cu alte fiinte de aceeasi natura, printr-
o intuitie imateriala; iar, pe de alta parte, exista reprezentarea sa ca om, ce are
loc prin constiinta cu ajutorul unei imagini care isi are originea in impresia
organelor corpului in raport cu lucrurile materiale. Cele doua moduri de
manifestare cognitiva sunt o consecinta a ideii de dualitate a fiintei umane; caci
— spune Kant — aceeasi fiinta apartine atat lumii invizibile (viitoarea lume
sprasensibila) si dispune de intuitii imateriale (care ulterior vor fi numite
intuitii intelectuale, cu acces la sfera inteligibilului), cat si lumii vizibile
(viitoarea lume sensibila), gratie careia ea are imagini ale obiectelor corporale
(ce vor deveni in criticismul kantian perceptii transformate de intelect in
concepte). Intre cele doua forme cognitive nu exista nici o legatura evidenta,
pentru ca cele doua lumi la care se refera ele au naturi diferite. Desi acelasi
subiect le gandeste pe amandoua, totusi se spune ca nu aceeasi persoana are
acces la fiecare dintre cele doua lumi. Aceasta dualitate face ca ceea ce gandim
ca spirite sa nu ne putem aminti ca oameni, iar ceea ce gandim si simtim ca
oameni carora le este asociat un corp sa nu ne putem aminti in starea de
spirite. Nu lipsa de claritate a reprezentarilor impiedica reevocarea lor, ci insasi



natura diferita a corporalitatii si a spiritualitatii, atat in om cat si in afara sa.
Cu toate acestea, niciuna dintre cele doua lumi nu este perfect inchisa, putand
exista, ocazional, anumite canale de comunicare. Astfel, lumea spiritelor poate
patrunde in lumea corporala, fara insa a intra direct in relatie cu constiinta
umana, ci numai de a ajunge in preajma sa in virtutea legii de asociere a
conceptelor, prin care se produc imagini inrudite cu cele ale simturilor, ce
simbolizeaza conceptul spiritual. Asadar, lumea corporala primeste informatii
de la lumea spirituala prin simboluri, pe care trebuie sa le descifreze conform
naturii sale sau conform vesmantului sau corporal. Prin simboluri se transmit
ceea ce Kant numeste ,ideile noastre rationale cele mai elevate”, care se apropie
mult de ideile spirituale (capitolul al doilea). Printr-un astfel de limbaj figurat,
prezentele spirituale pot lua imaginea unei figuri umane, iar universul spiritual
va putea fi transpus, prin anumite fantezii, in lumea in care traim.

Dar posibilitatea de a manui acest limbaj figurat si, in general, de a
intinde punti intre cele doua lumi, nu este comuna tuturor oamenilor, ci ea
apare numai ca un dar la persoane cu o excitabilitate foarte mare. Ele pun de
acord imaginile fanteziei cu starea sufletului lor, intr-un grad mai inalt decat la
oamenii neinzestrati cu acest dar. Ceea ce rezulta este o combinatie de iluzie si
de adevar, ce genereaza o ,senzatie spirituala reala”, care ia infatisarea
aparenta a lucrurilor sensibile. Impresiile lumii spiritelor sunt transformate in
intuitii conforme lumii vizibile, corporale. O problema asupra careia inca se mai
poate discuta este veridicitatea lor.

Kant considera ca persoanele care au viziuni diferite de cele pe care
oamenii obisnuiti le au prin simturi se impart in doua categorii: visatori ai
ratiunii si visatori ai senzatiei. Ambii au relatii personale cu spiritele, relatii
transpuse in imagini create de sine, care induc in eroare simturile, dand
impresia ca ar fi reale. Diferenta dintre acestia consta in sursa lor; in ultimul
caz, vizionarul viseaza in starea de veghe, lasand imaginatia sa sa produca
himere, fara sa dea atentie impresiilor reale ale simturilor, dintre care primele
sunt in sine, iar ultimele in afara de sine. Chiar in starea de veghe, in locul
unor obiecte percepute in exterior, sufletul pune alte obiecte produse in interior
de imaginatia sa, in pofida starii bune a organelor personale de simt. Asadar, in
cazul visatorilor senzatiei, interiorul este proiectat in exterior.

Toate aceste fenomene ce contrazic impresiile pe care simturile noastre ni
le aduc de la obiectele exterioare nu pot fi subsumate principiilor si regulilor si
reduse la procedee logice spre a spori cunoasterea noastra pozitiva. Dar in afara
de interesul logic pe care il putem afla in evenimentele din lume mai exista si
unul ocult, care ii atrage pe foarte multi oameni. Un temei important al celui
din urma ar putea fi — dupa Kant — speranta pe care o au oamenii, ca viata ar
continua si dupa disparitia corpului prin moarte. Astfel, ei si-au imaginat



moartea ca pe o transformare a vietii, careia i-au atribuit simboluri formate in
cadrul vietii. Kant da ca exemplu faptul ca sufletul, care este elementul de baza
al acestei treceri de la corporalitate la spiritualitate, era simbolizat la vechii
egipteni si greci printr-un fluture. Datorita acestui interes ocult si al
simbolisticii create in jurul sau, relatarile despre spirite au un credit atat de
mare. Cu timpul, alaturi de acesti ,visatori ai ratiunii” si ,visatori ai senzatiei”
au fost atrasi de fenomene oculte si filosofi, care le-au invesmantat in forme
teoretice. O astfel de forma teoretica ne-a oferit si Kant, fara insa a fi intentionat
sa dea o cunoastere pozitiva a lumii spiritelor, ci doar sa ii dea un temei si un
cadru filosofic. Conceptul de fiinta spirituala — spune Kant — nu poate fi dat
decat in sens negativ, pentru ca el evidentiaza limitele modului uman de
cunoastere. O fiinta umana poate cunoaste pozitiv numai fenomenele lumii
materiale, care se conformeaza legilor specifice corporalitatii. Principiul care sta
la baza acestei lumi si a vietii pe care o face posibila nu poate fi cunoscut; deci
natura spirituala nu poate fi cunoscuta sau gandita in mod pozitiv. Ea este
surprinsa prin negatii, pentru ca in aceasta etapa a filosofiei kantiene
cunoasterea se limiteaza la datele oferite de domeniul sensibilitatii prin senzatii
(in Critica ratiunii pure, desi cunoasterea va incepe prin contactul cu acest
domeniu, respectiv cu experienta sensibila, ea se va continua prin forme mai
abstracte ale gandirii, cum ar fi conceptele intelectului, judecatile si
rationamentele). Din confruntarea de fata cu lumea spiritelor a rezultat ca ea
nu este proprie abordarii prin facultatile umane de cunoastere si, ca atare, ea
nu va mai face obiectul investigatiilor kantiene, care se vor concentra numai
asupra obiectelor proprii abordarii acestor facultati. Ceea ce se poate conchide
din abordarea de fata este intalnirea accidentala a doua interese asupra
domeniului spiritelor: unul venit de la un vizionar, celalalt veni t de la un filosof
preocupat de metafizica (ca domeniu ce il depaseste pe cel sensibil asemeni
celui al spiritelor).

CONCLUZIE in finalul acestui eseu Kant apreciaza curiozitatea de a
investiga fenomene neobisnuite cum sunt ,visurile” lui Swedenborg ca fiind
intretinute de un zel asemanator celui al eruditiei. Intelept insa — continua el —
este sa le selectam din multimea practic infinita de probleme care se prezinta
gandirii pe cele care il pot pune in valoare pe om. Iar acestea sunt cele
rationale. In acest scop, noi trebuie ca in prealabil sa facem cunoscut ceea ce
este inutil si imposibil, spre a ne elibera de el. Viziunile lui Swedenborg par a fi
incluse in aceasta clasa a celor inutile si imposibile, prin care stiinta nu poate
progresa, iar existenta umana se poate dispensa de ele. Totusi, acestea il
antreneaza pe om in indeletnicirea ,superioara” a speculatiei, prin care s-au
inaltat multe constructii metafizice; si, am adauga noi, dau un exemplu
remarcabil preocuparilor paranormale. Filosofia insa trebuie sa fie precauta



fata de aceasta tendinta, pentru ca — spune Kant sub influenta lui Hume -
.relatiile dintre cauza si efect, substanta si act devin arbitrare daca nu sunt
investigate prin experienta, si nu pot fi nici dovedite, nici contrazise” (Capitolul
al treilea. Concluzie practica a intregii lucrari). Judecati de genul celor care ne
arata felul in care sufletul pune in miscare corpul sau cu care intretine relatii
cu alte fiinte de aceeasi specie sunt doar ,fictiuni”, intrucat nu pot fi dovedite;
ele nu au nici macar valoarea ipotezelor stiintifice. Sinele nostru ganditor va
mai trebui inca sa fie supus unor investigatii ulterioare pentru a putea intelege
mai bine aceste evenimente pe care in prezent nu le intelegem si nu le putem
conceptualiza. Dar pentru ca dorinta de investigatie nu se poate pune de acord
cu capacitatile de cunoastere, si pentru ca metafizica nu se poate inalta pe
speculatia pura, trebuind sa isi caute un domeniu solid de manifestare cum
este cel al ratiunii, sfatul lui Kant este de a manifesta prudenta si de a ne
disocia de astfel de ,fictiuni”. Daca din perspectiva filosofiei teoretice
investigatiile lumii spiritelor sunt lipsite de necesitate, din perspectiva filosofiei
practice abordarea rationala a naturii spirituale a sufletului este la fel de
superflua. Omul

— Considera Kant - trebuie sa fie virtuos nu din teama fata de existenta
unei lumi de dincolo, nici in speranta rasplatei sale viitoare, ci actiunile sale
trebuie sa fie bune in ele insele. Conform naturii umane si a ,,puritatii
moravurilor”, este bine ca asteptarea unei vieti viitoare sa se intemeieze pe
sentimentele morale ale unui suflet bine orientat (care se conduce dupa legea
morala), iar nu comportamentul moral sa se intemeieze pe speranta in viata
viitoare. Simplitatea credintei morale la care se ajunge prin exercitiu si puritate
morala se dovedeste a fi superioara tuturor sofismelor si subtilitatilor ce se
realizeaza doar prin invatare si imitatie. Din punctul de vedere al mesajului
practic, Kant nu este departe in aceasta lucrare timpurie de marile sale lucrari
morale de maturitate; dar schema sa morala cu tehnicitatea si cu multiplele
sale interrelatii este inca departe.

Inflacararea care la inceput il cuprinsese pe Kant-omul fata de
personalitatea lui Swedenborg si de ,visurile” acestuia pare sa se fi stins treptat
pe parcursul acestui eseu de Kant-filosoful; iar versul lui Horatiu din De Arte
Poetica: ,iluzii nesabuite asemanatoare visurilor unui invalid”, ar fi fost mai
potrivite sa incheie eseul decat sa ii serveasca drept motto. In general,
interpretii au remarcat pozitia ambigua. A lui Kant in raport cu metafizica lui
Swedenborg, fata de care el se simte cand atras, cand respins, considerand ca
eseul de fata nu reprezinta decat un indicator al gandirii kantiene din anii '60.
In afard de acest gen de consideratii, mai exista interpreti care apreciaza eseul
si din perspectiva anticiparilor programului critic ulterior. Printre acestia din
urma se numara si Gordon Treash, care afirma ca ,,. In filosofia morala, eseul



lui Kant din 1765 a atins o pozitie analoaga aceleia a situatiei gandirii sale
critice sau speculative. Vointa morala individuala si determinarea sa este de
acum problema centrala, dupa cum formarea intelegerii din principii universale
va deveni centrala pentru dezvoltarile ulterioare ale gandirii speculative (Treash
52, p. 173).

Cum trebuie sa intelegem aceasta rasturnare a situatiei, care a evoluat de
la un interes foarte viu catre descumpanire si sfatuirea cititorului de a se
indeparta de astfel de ,iluzii”, ce nu duc nici la progresul stiintei, nici la
progresul uman?

Kant nu si-a pierdut in fapt interesul fata de darul vizionarului
Swedenborg de a intretine relatii cu lumea spiritelor si, in general, fata de
temele paranormale. Dar daca uneori s-a indepartat de el sau 1-a ironizat,
acest fapt se datoreaza numai propriului sau proiect filosofic de a construi un
sistem al cunoasterii rationale pe baza principiilor a priori. Cu fondul acestui
proiect, metafizica lui Swedenborg nu concorda, dar cu unele aspecte ale
acestuia da. Plecand de la aceste puncte de convergenta putem deduce chiar ca
pe parcursul vietii sale Kant nu a incetat sa reflecteze asupra personalitatii
uimitoare a lui Swedenborg, din moment ce in ultima lucrare publicata in
timpul vietii sale, care este Antropologia din perspectiva pragmatica (1798), este
implicat raspunsul la aceasta problema. O prima parte a acestui raspuns
consta din faptul ca astfe] de daruri si evenimentele paranormale revelate prin
acestea reusesc sa intregeasca imaginea asupra fiintei umane. Capacitatile
medii cu care este inzestrata fiinta umana spre a se orienta in lume au de o
parte si de cealalta plusuri si minusuri. Plusurile sunt darurile naturale sau
talentele ce duc la progresul investigatiei si culturii umane; ele sunt: agerimea
productiva, sagacitatea, originalitatea in gandire sau geniul. Minusurile se
prezinta ca stari de boala ale sufletului; ele sunt: tristetea, ipohondria si
tulburarea sufletului sau mania. Celei din urma ii lipseste cenzura constiintei
si, ca urmare, 1i lipseste si regula de procedare, ducand la o inlantuire arbitrara
de idei. In acest caz, regula rezultata din experienta este inlocuita cu o regula
sui generis, care nu se pune de acord cu imaginatia; cei ce procedeaza in acest
fel sunt oameni capriciosi, fantasti care — spune Kant — viseaza cu ochii
deschisi, la fel ca Swedenborg. Atunci cand intervine afectul, acest gen de
oameni devin entuziasti.

O alta tema ce apare in Visurile unui vizionar si se dezvolta in
Antropologie este cea a semnelor. Cu aceasta ocazie Kant spune ca un intelect
elevat nu trebuie sa traiasca doar in si pentru prezent, fiindu-i necesara si
aducerea viitorului in prezentul in care isi desfasoara viata, pentru ca in acela
se afla sursa progresului. Aceasta miscare se produce prin presimtire,
prevestire, prevedere, prezicere si ghicit sau divinatie. Prin unele dintre ele



iluminatii prevad revelarea unor mistere, pentru a caror receptare oamenii
obisnuiti (fiinta umana in genere) nu sunt inzestrati. Prin altele (cum ar fi
prevederea) cercetatorii anticipeaza viitorul, conform legilor experientei;
astronomia si meteorologia o includ in metodologia lor. Tehnicitatea mai
pronuntata a Antropologiei in raport cu Visurile unui vizionar face ca in prima
lucrare aceste posibilitati de aducere a viitorului in prezent sa provina dintr-o
facultate, care se numeste facultate de desemnare (Bezeichnungsvermogen).
Acest gen de cunoastere foloseste simboluri in locul intuitiilor pe care le
foloseste cunoasterea discursiva. In timp ce prima dispune de o paletd bogata
de exprimare prin imagini, cea de-a doua dispune de mari posibilitati de
abstractizare. Cu aceasta ocazie Kant 1si aduce iar aminte de Swedenborg,
pozitionandu-1 intre simbolizatorii ce considera fenomenele reale ale lumii
drept simboluri ale unei lumi ne-reale, pe care ne-o putem doar imagina. El se
caracterizeaza prin ,fanatism” si ,exaltare”.

O a treia tema ce leaga Visurile unui vizionar de Antropologie, facand ca
lucrarea de relativa tinerete a lui Kant de care ne ocupam sa devina importanta
pentru intregul idealism transcendental kantian, este cea a reprezentarilor
clare si a reprezentarilor obscure. Primele sunt sanctionate de constiinta, iar
modul lor de formare este expus de Kant in Analitica transcendentala a Criticii
ratiunii pure. Cele de-al doilea sunt private de girul constiintei, dar din acest
motiv nu sunt lipsite de importanta in viata fiintei umane; caci — spune Kant —
o mare parte a viitoarelor idei filosofice si stiintifice se trag din fondul de
obscuritate al sufletului (Seele) uman. Se cere ca ulterior acestea sa fie
clarificate si cercetate spre a putea avea un rol pozitiv in dezvoltarea fiintei
umane.

Dar in afara interesului justificat al cititorului fata de semnificatia
filosofica a Visurilor unui vizionar s-ar putea ca cititorul interesat numai de
fenomene oculte sa nu fie satisfacut de felul in care Kant se raporteaza la
Swedenborg si, In general, la fenomenele paranormale relatate de acesta. El ar
voi sa stie ce poate crede din aceste relatari uimitoare asupra lumii spiritelor pe
care le fac unii dintre vizionarii din zilele noastre, mai putin celebri decat
Swedenborg; sau poate ar voi sa stie cum ar putea avea el insusi acces la o
astfel de lume a spiritelor. La astfel de intrebari eseul lui Kant nu da un
raspuns direct, ci numai unul foarte general, dar incurajator: si anume ca fiinta
umana, prin constitutia sa, are capacitatea de a comunica prin suflet atat cu
ceilalti oameni, cat si cu spiritele (cu cei care au fost candva oameni). Dar in
ultimul caz aceasta posibilitate este, in general, redusa, fiind evidenta numai ca
exceptie. Pe aceasta baza noi formam impreuna cu lumea spiritelor o mare
comunitate, asemanatoare unei ,republici bine organizate”. Cum sa ne



manifestam in cadrul acestei comunitati in raport cu spiritele si cat sa] e lasam
sa intervina in viata noastra ramane la latitudinea fiecaruia dintre noi.

LUI SOMMERRING. DESPRE ORGANUL SUFLETULUI invelisul teoretic al
sufletului a atins in Visurile unui vizionar doar un stadiu incipient. In general
acesta se prezinta drept corespondentul uman al spiritului extracorporal —
pozitie pe care Kant nu o va mai relua. Totodata sufletul apare si ca o facultate
de cunoastere ce instiinteaza pozitia pe care o va detine in criticism, si care va
ramane definitorie pentru idealismul transcendental kantian. Pentru a intregi
perspectiva kantiana asupra sufletului am inclus in volumul de fata si un text
redactat in ultimii ani activi ai filosofului, din preajma aparitiei Antropologiei
din perspectiva pragmatica, care prezinta multe afinitati tematice cu Visurile
unui vizionar. In acest mic text, comentand ideile lui Sommerring, Kant pune
sufletul in dependenta de materie.

Celebrul anatomist Samuel-Thomas Sommerring in lucrarea sa Despre
organul sufletului (Konigsberg, 1796) pe care i-a dedicat-o lui Kant, a urmarit
ideile acestuia asupra actiunii principiului fortei vitale in organismul animal.
Ca facultate de percepere, acesta se numeste organ nemijlocit al simturilor, dar
atunci cand perceptiile se unesc intr-o anumita parte a creierului, acesta ia
numele de loc al sensibilitatii. S-ar parea, asadar, ca localizarea sufletului in
spatiu ar fi la fel de lesnicioasa ca si localizarea materiei, perceperea lor
producandu-se prin acelasi simt. In mod corespunzator, locul sufletului ar
trebui sa faca obiectul intuitiei sale externe — ceea ce, spune Kant, este
contradictoriu, in fapt, sufletul poate fi perceput prin simtul intern si este
nelocalizabil, iar materia prin simtul extern si este localizabila.

In Visurile unui vizionar, unde spiritul actiona asupra corpului prin forte
de tip newtonian, Kant spunea ca locul sufletului nu este delimitat in mod
expres, ci el se afla acolo unde se afla si corpul, impreuna cu capacitatea sa de
receptare a obiectelor externe. El afirma: ,acolo unde simt eu, acolo sunt eu”
(capitolul al doilea). Aici Kant da replica perspectivei scolastice asupra
sufletului, dupa care el s-ar afla in intregul corp in totalitate si in toate partile
sale.

Locul si organul respectiv al sensibilitatii formeaza in aceasta etapa a
filosofiei kantiene prima treapta a teoriei sale a cunoasterii. Dar in masura in
care aici este localizat si sufletul, problematica cognitiva se extinde prin
problematica metafizica. Asadar, laturii psihologic-meta-fizice a filosofiei i se
adauga in acest text latura anatomo-fiziologica a medicinei, a caror unitate va
alcatui ulterior partea a treia a lucrarii Conflictul facultatilor (1798).

Fondul discordantei dintre cele doua laturi il constituie natura
principiilor pe care le au la baza: empirice in cazul medicinei si a priori in cazul
filosofiei. Reiese ca locul sufletului, asa cum 1-a formulat Sommerring, in



general este o problema conflictuala (care declanseaza un conflict intre
facultatile de cunoastere); iar in special el nu este de folos filosofiei kantiene,
dat fiind ca astfel el sugereaza o prezenta locala, ce atrage o relatie spatiala
cand, in fapt, nu este decat ,un obiect pur al simtului intern”, determinabil
conform conditiilor temporale. De asemenea, €l nu este necesar nici metafizicii
si intra in conflict cu perspectiva medicala (fiziologica) asupra aceluiasi, ca
prezenta virtuala ce nu solicita un loc al sufletului.

In acest text, sufletul gandit initial sub raportul sau psiho-logic-metafizic,
al carui corespondent este Seele, a devenit, pe parcursul aceleiasi lucrari
Gemuth (animus), transformare o data cu care acest termen s-a apropiat de
functiile aperceptiei empirice, de a uni reprezentarile.

SCRISOARE PROFESORULUI HUFELAND.

Ideea conflictului dintre facultatea ,inferioara” (filosofica) si cele trei
~superioare” (teologica, juridica, medicala) a purtat-o Kant in gand mult timp:
ea apare Si In scrisoarea pe care i-a adresat-o lui Sommerring, publicata in
anul 1796. Dar cu mai multa pregnanta apare ea in scrisoarea pe care Kant i-a
adresat-o profesorului si consilierului aulic Hufeland. Acesta era profesor de
medicina si consilier la Jena, membru al Academiei de Stiinte si medicul curant
al regelui pana in anul 1819. In decembrie 1796 a publicat cunoscuta sa
lucrare Macrobiotica sau arta de a prelungi viata umana, pe care i-a trimis-o
lui Kant spre a isi spune parerea asupra sa. Ea a fost cunoscuta in intreaga
lume si tradusa in majoritatea limbilor europene, si chiar in chineza. In ea se
trateaza necesitatea dieteticii, adica a artei de a preveni bolile, in opozitie cu
terapeutica, care este arta de a le vindeca. Autorul acestei scrieri este de parere
ca prin dietetica se va putea ajunge la prelungirea vietii. Cu aceasta ocazie Kant
a redactat textul pe care il redam in volumul de fata, inclus ulterior in lucrarea
sa Conlflictul facultatilor (Partea a treia. ,,Conflictul facultatii filosofice cu cea
medicala”). In scrisoarea din 30 septembrie 1797, Hufeland i-a propus lui Kant
sa publice textul ocazionat de lucrarea sa in revista de medicina practica al
carei editor era, spre a o face cunoscuta publicului medical in cel mai scurt
timp. A fost inclusa in partea a patra a volumului V din revista lui Hufeland
Journal der praktischen Arzneykunde und Wundarzneykunst (Jena, 1798, pp.
705-751).

In aceasta lucrare sufletul are un rol pozitiv (fata de cele anterioare
mentionate); si anume el inraureste starea maladiva a corpului prin dietetica.
Pozitia lui Hufeland convine foarte bine celei kantiene din aceasta etapa, ocazie
cu care textul redactat de Kant are totodata si o valoare biografica. Ajuns la
varsta senectutii, filosoful isi face cunoscute unele inconveniente fizice pe care a
reusit sa le depaseasca prin exercitiul sufletului asupra vointei sale (deci,
dietetica avusese efect asupra sa avant la lettre!).



Pe linia trasata de Hufeland si in conformitate cu propria sa lucrare
Metafizica moravurilor, Kant analizeaza in acest mic text doua datorii pe care
omul si le impune siesi inca din timpul copilariei: de a duce o viata buna si
indelungata. Ele sunt datorii meritorii, ce atrag alte doua datorii meritorii, care
sunt: de a cinsti batranetea si de a ne proteja sanatatea. Ele sunt in totalitate
dorinte inscrise in ordinea naturii, care au inconvenientele lor, date tot de
natura. De exemplu, cinstea care se acorda batranilor ca atare nu este
intemeiata; ea nu se datoreaza nici slabiciunii fizice care se cuvine sa fie
menajata de cei tineri, nici intelepciunii pentru care ar putea servi tineretului
drept exemplu. Daca batranetea trebuie sa fie cinstita, aceasta are loc numai
datorita principiilor morale pe care le-a respectat acea persoana ajunsa la o
varsta inaintata.

Dietetica, ce are drept scop conservarea fortelor vitale, atat ale tinerilor
cat si ale varstnicilor, este regimul de viata ce pune corpul cu dorintele si
necesitatile sale sub controlul sufletului. Ea este vazuta ca fiind opusa
comoditatii, ce consta din menajarea fortelor si a sentimentelor proprii care, cu
timpul, duc la scaderea si epuizarea lor. Caldura, somnul, ingrijirile minutioase
excesive sunt considerate de Kant a fi de ultimul fel, daunand adesea sanatatii.

Ipohondria este starea sufletului prin care acesta nu are puterea de a
stapani prin ratiune sentimentele maladive. Ea este o boala mintala, ce nu isi
are locul in corp, ci in imaginatie si in fictiunile sale. Kant insusi marturiseste
ca datorita constitutiei sale fizice deficitare a suferit de aceasta predispozitie
spre ipohondrie, pe care insa a reusit sa o stapaneasca prin relaxare si
seninatate.

Insomnia este o alta boala a sufletului, ce poate fi inlaturata prin
dietetica: si anume prin exercitiul gandirii si al vointei. Kant da unele remedii
ale insomniei, la care a ajuns prin experienta proprie.

La fel ca aceste doua boli ale sufletului, alte boli ale corpului (bolile de
picioare si de ochi) ar putea fi stapanite si atenuate prin dietetica ce actioneaza
asupra gandirii si vointei.

Cum si cat trebuie sa mancam si sa bem si ce rol trebuie sa acordam
indeletnicirilor intelectuale sunt alte sarcini ale dieteticii, pentru a nu depasi
necesarul refacerii fortelor vitale. Sfaturile dietetice pe care le da Kant in acest
text se incheie cu meditatii asupra inconvenientelor aduse de batranete
facultatii sufletului.

STUDIU ASUPRA TRADUCERII in general, traducerile mai vechi ale
operelor kantiene (precum sunt cele semnate de Goerwitz si Tissot folosite la
volumul de fata) isi iau drept scop transpunerea gandirii kantiene intr-un
limbaj cat mai fluent si mai accesibil. In acest scop, frazele sunt divizate spre a
putea fi urmarite cu mai multa usurinta, iar terminologia originara este partial



pliata exigentelor de expresivitate si accesibilitate impuse de traducator, in
acest fel, stilul kantian este falsificat prin imixtiunea sa cu stilul si intentiile
traducatorului. Emmanuel F. Goerwitz marturisea in Nota traducatorului la
versiunea din anul 1900 la Visurile unui vizionar: ,M-am straduit sa ofer o
traducere usor de citit. Am subliniat totusi cu fidelitate si luciditate gandirea
autorului, iar constructiei originale a frazei i-am acordat un interes secundar”.
Dar procedand astfel nu numai constructiei frazei i-a acordat el un rol
secundar, ci si unor termeni de baza ai gandirii kantiene, care astazi au
echivalente standard. Acesti termeni sunt 1) Vorstellung, caruia el i-a dat doua
variante: conception si idea; in engleza de astazi acest termen se traduce prin
representation (,reprezentare”); 2) Anschauung, pe care el 1-a tradus prin
contemplation, ceea ce tradeaza sensul kantian de prindere a datelor oferite de
sensibilitate, respectiv de spiritualitate, il are drept echivalent actual pe
intuition (,intuitie”).

Tissot traduce frecvent sensul cognitiv al sufletului (Gemiith) prin esprit
(,spirit”). Un alt caz de deformare a schemei conceptuale kantiene este dat de
traducerea unui termen cu o importanta redusa, cum este Vorsatz (,decizie”)
printr-un termen de prima marime, cum este ,vointa”, care este echivalentul
standard al lui Wille (probabil pe temeiul ca orice decizie se ia printr-un act al
vointei). Tot astfel, in loc sa redea termenii, €l ii interpreteaza si astfel ajunge sa
anticipeze criticismul kantian cu distinctia sa intre nivelurile sensibil si
suprasensibil; astfel, el traduce ,lumea vizibila” (sichtbare Welt) prin ,lumea
sensibila” si ,lumea invizibila” (unsichtbare Welt) prin ,lumea inteligibila”.

Traducerile mai recente ale operelor kantiene incearca sa nu mai divizeze
frazele (cel putin ca regula generala) si sa pastreze o anumita consecventa
terminologica. Aceasta metodologie a traducerii este necesara pe de-o parte din
motive de acuratete impuse de redarea textelor clasice, iar pe de alta parte
pentru a face posibila analiza terminologiei kantiene in diferitele sale etape de
dezvoltare. In vocabularul kantian se pot distinge concepte de prim-plan, prin
care se construiesc schemele de gandire ale lucrarilor sale. Ele au valoarea
unor constante care, pe parcursul lucrarii, trebuie sa apara prin acelasi
echivalent. Alaturi de ele exista concepte de plan secund, care le sustin pe
primele; forma lor poate varia in functie de domeniile in care apar. Aceste
constante cu un grad mai mare sau mai mic de durabilitate sunt puse in relatie
si contextualizate prin termeni ai limbajului uzual, ce au valoare de variabile.
Dar traducatorul nu poate opera oricum cu ele, dat fiind ca ele dau seama
asupra stilului de gandire si de exprimare al lui Kant. In alcatuirea versiunii de
fata a acestui eseu noi nu am intervenit in constructia frazei kantiene, chiar si
in cazurile in care aceasta exigenta s-a realizat cu dificultate; caci exista aici
alaturi de fraze obscure, greu de descifrat, expuneri deosebit de clare. Nu am



introdus nici un detaliu spre a da fluenta textului si, de asemenea, nu am
renuntat la nici un element (fie de punctuatie, fie de constructie a frazei, fie de
terminologie principala sau secundara). Nu am intervenit in textul kantian cu
parantezele noastre spre a ne preciza pe loc optiunea terminologica. Strategia
pe care am adoptat-o este generala intregii lucrari. Atunci cand o situatie
determinata nu se incadreaza in sensul general adoptat de noi si redat in
INDEXUL DE CONCEPTE GERMAN-ROMAN, sensul sdu particular este
mentionat in NOTELE la text. De acest fel este Gehalt, care de obicei semnifica
~continutul”, ceea ce este cuprins intr-o forma, si care este folosit ocazional de
Kant in sensul de ,valoare”, de ceea ce reprezinta un lucru. Tot o astfel de
folosire ocazionala a unui termen este redarea ,legilor pneumatice”
(pneumatische Gesetze) ca ,legi spirituale” (geistige Gesetze). Un alt caz de acest
gen este dat de situatia in care se afla un termen kantian deosebit de important
precum este Gemuth. Dat fiind ca diferenta care se va face in lucrarile critice
intre acceptiunea psihologica a sufletului (Seele) si acceptiunea sa cognitiva
(Gemuth) inca nu se produce in acest eseu, in NOTE sunt mentionate cazurile
in care Gemuth cumuleaza alternativ cele doua sensuri; trebuie sa se inteleaga
ca in celelalte cazuri ,suflet” il reprezinta pe Seele.

Eseul Visurile unui vizionar este o lucrare lipsita de tehnicitatea pe care o
vor avea lucrarile kantiene ulterioare anului 1781 (anul aparitiei primei editii a
Criticii ratiunii pure). Aceasta modalitate ne-tehnica de elaborare se refera atat
la constructia frazei, cat mai ales la terminologia folosita. Indeosebi capitolul
intai exceleaza prin stilul necizelat si prin amploarea frazei. O caracteristica a
punctuatiei kantiene, care se regaseste si aici, este folosirea succesiva a doua
puncte (:) in loc de punct si virgula (;) dupa prima enumerare. O caracteristica
generala a modului kantian de redactare este folosirea frecventa a adverbului so
(.Intr-atat de”), care de cele mai multe ori ar fi putut fi inlocuit cu zu (,prea”)
sau cu ziemlich (,destul de”).

Pentru conceptele de baza ale acestui text, INDEXUL DE CONCEPTE
GERMAN-ROMAN poate da seama asupra modului de lucru la prezenta
versiune, lasand totodata cititorului competent posibilitatea de a face — la
nevoie — inlocuiri in functie de propria sa gandire. Din acest index va reiesi o
diferenta formala intre termenii Einbildung si Einbildungskraft. Noi 1-am tradus
pe primul prin ,imaginare”, in sensul de act al imaginarii, al operarii cu
imagini, iar pe al doilea prin ,imaginatie”, in sensul de facultate care produce
acest act. In lucrarea de fata insa, diferenta teoretica dintre cei doi termeni este
nula; ea se va realiza ulterior, o data cu intensificarea preocuparilor kantiene
de teoria cunoasterii. In vederea acesteia am considerat necesara mentinerea
acestei distinctii, care deocamdata nu este decat formala. In aceeasi situatie se



afla si termenii Anschauen si Anschauung, unde primul semnifica ,intuirea”,
iar al doilea ,intuitia”.

VISURILE UNUI VIZIONAR INTERPRETATE PRIN VISURILE METAFIZICII
velut aegri somnia, vanae Finguntur species. HOR.

UN RAPORT PRELIMINAR CARE SERVESTE INTR-O MASURA FOARTE
MICA EXPUNERII.

Domeniul umbrelor este paradisul fantastilor. Aici ei afla un 11,317
domeniu nelimitat, unde se pot instala dupa bunul lor plac. De ceturi
ipohondrice, de povesti pentru copii si de miracole monahale ca si de alte
lucruri inutile ei nu duc lipsa. Filosofii 1i traseaza conturul si il modifica, la
randul lor, sau il resping dupa cum le este obiceiul. Numai sfanta Roma a avut
astfel de provincii aducatoare de venituri; cele doua coroane ale regatului
invizibil o pazesc pe cea de-a treia ca pe diadema fragila a slavei sale
pamantesti, iar cheia care se potriveste la cele doua porti ale lumii de dincolo
deschide totodata simpatetic si sipetul prezentului. O astfel de legiferare a
regatului spiritelor, in masura in care ea a fost dovedita pe temeiurile
perspicacitatii statului, se ridica mult deasupra tuturor obiectiilor anemice ale
pedantilor, iar folosirea si abuzul saul este prea onorabila pentru a nu fi
necesara supunerea sa unei astfel de examinari reprobabile. Dar relatarile
obisnuite, care sunt intr-atat de crezute, cu toate ca nu dispun de dovada
avantajului lor (argumentam ab utili), care este cel mai convingator dintre toate,
de ce circula fara sa fie folositoare sau fara sa fie respinse, patrunzand fie si in
prelegerile didactice? Care filosof nu s-a situat vreodata intre declaratiile
rationale ferme si convingatoare ale unui martor ocular si opozitia interna data
de o indoiala invincibila, facand cea mai naiva figura din cate ne putem
reprezenta? Trebuie sa respinga el corectitudinea tuturor acestor fenomene
spirituale? Pe ce temeiuri trebuie sa se bazeze el spre a le respinge?

Trebuie sa considere el drept verosimila numai una dintre aceste 318
relatari? Cat de importanta ar fi o astfel de marturie si ce consecinte uimitoare
rezulta de aici, daca numai un astfel de eveniment ar putea fi prezentat ca
argumentabil! 1i mai ramane si un al treilea caz, si anume sa nu se
indeletniceasca cu intrebari indraznete cau inutile si sa se indeletniceasca cu
cele utile. Intrucat acest plan este rational, intotdeauna invatatii de nadejde il
resping prin diversitatea vocilor lor.

Pentru ca este o prejudecata stupida de a nu crede fara temei nimic din
relatarile pe care multi le fac cu o anumita aparenta de adevar, cat si de a crede
tot ceea ce spun zvonurile obisnuite fara nici o dovada, autorul acestei scrieri,
spre a o inlatura pe prima dintre aceste prejudecati, s-a indreptat de voie de
nevoie catre ultima. El recunoaste, cu o anumita umilinta, ca a fost onest in
urmarirea adevarului unor relatari de felul mentionat. El a descoperit. Nimic,



ca de obicei cand nu este nimic de cautat. Asadar, aceasta este in sine o cauza
suficienta pentru a scrie o carte; numai ca acesteia i s-a mai adaugat faptul ca
modestul autor s-a straduit de mai multe ori sa scrie carti, bucurandu-se de
sprijinul impetuos al prietenilor cunoscuti si necunoscuti. In afara de aceasta, o
opera considerabila a fost cumparata2 si, ceea ce este mai grav, ea a fost si
citita, iar peste acest efort nu trebuie sa trecem cu vederea. Din acestea a
rezultat, asadar, prezenta lucrare care isi inchipuie ca trebuie sa il
multumeasca pe deplin pe cititor asupra naturii problemei, dat fiind ca el nu
intelege ceea ce este mai important, iar ceea ce nu este nu crede, cat despre
celelalte el rade.

PARTEA INTAI CARE ESTE DOGMATICA.

CAPITOLUL INTAL

UN NOD METAFIZIC STRANS, CARE POATE FI DESFACUT SAU TAIAT
DUPA BUNUL PLAC.

Atunci cand se ia in considerare tot ceea ce spune scolarul in 319
rugaciunile sale despre spirite, marea multime povesteste, iar filosoful
demonstreaza, aceasta nu pare a constitui o mica parte a cunostintelor noastre.
Nu intr-o masura mai mica ma incumet eu sa afirm ca atunci cand cineva isi
propune sa isi bata capul cu intrebarea asupra a ceea ce este propriu-zis lucrul
despre care, sub numele de spirit, el crede ca se intelege atat de mult, i-ar pune
pe acesti atotstiutori in cea mai mare incurcatura. Flecareala metodica din
scolile superioare este, de cele mai multe ori, numai un acord destinat sa
eludeze intrebari greu de rezolvat prin ambiguitatea cuvintelor, intrucat calmul
si rationalul: Eu nu stiu nu se aude cu usurinta in Academii. Unii intelepti ai
lumii de data recenta, dupa cum le place sa fie numiti, se ocupa de aceasta
intrebare. Un spirit, se spune, este o fiinta ce are ratiune. Asadar, nu avem de-a
face cu un miracol daca cineva vede spirite; caci ceea ce vede omul sunt fiinte
care au ratiune. Si se spune mai departe ca aceasta fiinta din om ce are ratiune
formeaza numai o parte a omului, iar aceasta parte care il insufleteste este un
spirit. Deci, sa mergem mai departe: mai inainte de a demonstra ca numai o
fiinta spirituala ar putea avea ratiune, trebuie totusi sa ma ingrijesc sa inteleg
mai inainte de toate conceptul de fiinta spirituala pe care mi-1 fac. Aceasta
autoamagire, chiar daca este indeajuns de grosiera spre a fi observata cu ochii
intredeschisi, are totusi o origine foarte propice conceptualizarii. /Caci despre
ceea ce stim 320 foarte mult de timpuriu, pe vremea copilariei, ulterior si la
maturitate apare certitudinea ca nu stim nimic, iar omul care are un fond bun
devine, in cele din urma, sofistul iluziilor din tineretea sa.

Eu nu stiu, asadar, daca exista spirite si, chiar mai mult, nu stiu, in cele
din urma, ce semnifica cuvantul spirit. Daca eu insumi l-am folosit adesea sau



am auzit ca l-au folosit altii, trebuie totusi sa se inteleaga ceva prin el, ceea ce
poate fi ceva de genul unei himere sau ceva real.

Spre a dezvalui aceasta semnificatie ascunsa eu voi trece conceptul
inteles gresit de mine prin diferite cazuri de aplicare si, prin aceasta, voi
observa in care se potriveste si in care este contrar, sperand sa dezvalui sensul
sau ascuns®.

Luati spatiul unui picior cubic5 si puneti ceva care sa umple acel spatiu,
adica sa se opuna patrunderii oricarui alt lucru, si atunci nimeni nu ar mai
numi spirituala o astfel de fiinta care se afla in spatiu in acest fel. In mod
evident ea s-ar numi materiala, pentru ca este intinsa, impenetrabila si se
supune divizibilitatii si legilor propulsiei, la fel ca toate corpurile. Pana acum
noi ne-am aflat pe fagasul altor filosofi. Ei gandesc fiinte simple pe care le
inzestreaza si cu ratiune; asadar, acopera aceasta intocmai semnificatia
cuvantului spirit? Pentru a o descoperi, eu voi considera ratiunea numitelor
fiinte simple drept o proprietate interna, dar acum insa ea este luata in
considerare numai sub raporturile sale exterioare. lar eu mai ridic intrebarea:
atunci cand vreau sa pun aceasta substanta in acel spatiu al piciorului cubic
plin cu materie, trebuie ca un element simplu al acesteia sa paraseasca locul pe
care sa il ocupe acest spirit? Sunteti de parere ca da? Ei bine, spatiul gandit ar
trebui sa piarda a doua particula elementara spre a prelua un al doilea spirit
si, in cele din urma, daca continuam, un picior cubic din spatiu se va umple cu
spirite, ale caror parti se opun deopotriva datorita impenetrabilitatii, ca si cand
el ar fi plin cu materie, si care, la fel ca...

Daca conceptul de spirit ar fi dedus din propriile noastre concepte ale
experientei, procedeul ar fi usor de clarificat, pentru ca s-ar lua in considerare
numai acele indicii care fac evident acel gen de fiinte, prin care ele se deosebesc
de lucrurile materiale. Dar noi vorbim despre spirite chiar si atunci cand ne
indoim ca ar exista astfel de fiinte. Asadar, conceptul de natura spirituala nu
este unul care sa poata fi dedus din experienta. Atunci se pune intrebarea: cum
s-a intamplat, in general, cu acest concept, dat fiind ca el nu a aparut prin
abstractizare? Eu raspund: multe concepte apar din rationamente secrete si
obscure cu ajutorul experientelor si se transmit ulterior altora fara sa aiba
constiinta experientei insesi sau a rationamentului prin care s-a ajuns la
conceptul acestora. Putem spune ca astfel de concepte s-au obtinut prin
subreptiune3. Un mare numar dintre acestea, in parte nu sunt decat o iluzie a
imaginarii, iar in parte sunt adevarate, pentru ca rationamentele obscure nu
sunt intotdeauna gresite. Prin vorbire o expresie se asociaza diferitelor relatari
in care se intalneste intotdeauna aceeasi trasatura distinctiva prin care el4
dobandeste O semnificatie determinata ce nu poate fi explicata, asadar, decat



prin extragerea acestui sens ocultat din obscuritatea acestuia, comparand
diferitele cazuri ale experientei care se acorda cu el sau i se opun.

Aceasta, ar trebui sa se conformeze legii propulsiei. Astfel de substante,
daca in ele insele ar putea avea forta ratiunii, totusi in exterior nu s-ar deosebi
deloc de elementele materiei, de la care se cunosc numai fortele prezentei lor
externe, iar despre proprietatile interne care le apartin eu nu stiu nimic. Este,
de asemenea, neindoielnic ca acest fel de substante simple, ale caror parti ar
putea fi unite, sa nu poata fi numite fiinte spirituale. Voi puteti retine conceptul
de spirit daca va ganditi la fiinte prezente in spatiul* plin cu materie; fiinte care
in sine nu poseda proprietatea impenetrabilitatii, care exista cat de multe vreti,
si care unite nu constituie niciodata un intreg solid. Fiintele simple de acest fel
devin fiinte imateriale, iar atunci cand au ratiune sunt numite spirite. Dar
substantele simple, a caror asociere formeaza un intreg impenetrabil si intins
devin unitati materiale, al caror intreg se numeste materie. Fie ca numele unui
spirit este un cuvant fara nici un sens, fie ca semnificatia sa este cea indicata.

De la clarificarea pe care o implica conceptul de spirit pana la 322
propozitia conform careia astfel de naturi sunt reale si, de asemenea, numai
posibile pasul este inca deosebit de mare. In scrierile filosofilor8 se afla dovezi
foarte bune pe care ne putem bizui: ca tot ceea ce gandeste trebuie sa fie
simplu, ca fiecare substanta ce gandeste rational constituie o unitate a naturii,
iar eul indivizibil nu ar putea fi divizat intr-un intreg compus din mai multe
lucruri unite. Sufletul meu va fi, asadar, o substanta simpla. Dar prin aceasta
dovada ramane intotdeauna nerezolvat daca ea se inscrie in acel fel in spatiu,
unindu-se intr-un intreg intins si impenetrabil si, deci, material sau daca este
imaterial si, prin urmare, ar fi un spirit, si daca ar fi posibile astfel de fiinte ca
acestea, care se numesc spirituale.

* Aici se observa cu usurinta: ca eu nu vorbesc despre spirite ce
constituie parti ale universului si nici despre spiritul infinit, cum ar fi Creatorul
sau sustinatorul acestora. Asadar, conceptul de natura spirituala al celui din
urmae este usor, pentru ca este numai negativ si consta din negarea in el a
proprietatilor materiei, ce se afla in dezacord cu substanta infinita si absolut
necesara. Dimpotriva, la o substanta spirituala, care trebuie sa fie unita cu
materia, cum ar fi, de exemplu, sufletul uman apare dificultatea: ca eu trebuie
sa gandesc intr-un intreg unirea reciproca a acesteia7 cu fiinta corporala si
astfel sa depasesc singurul fel cunoscut de unire, ce are loc intre fiintele
materiale.

Prin aceasta eu nu ma pot feri de hotarari pripite, care patrund cu
usurinta in intrebarile cele mai profunde si mai obscure. In ceea ce priveste
conceptele comune ale experientei, de obicei ne ingrijim sa privim astfel, ca si
cum s-ar intrevedea posibilitatea lor. Dimpotriva, asupra a ceea ce se



indeparteaza de ele si nu poate fi facut inteligibil prin nici o experienta, nici
conform analogiei, nu ne putem face nici un concept si, de aceea, pe cat posibil
trebuie sa avem grija sa ne dispensam de ele. Orice materie se opune spatiului
In care este prezenta si, de aceea, se spune ca este impenetrabila. Experienta
ne invata ca acest lucru are loc, iar abstractia acestei experiente ne ofera
conceptul universal de materie. Dar aceasta opozitie produsa de Ceva in spatiul
in care este prezent este, in acest fel, pe deplin cunoscuta, dar nu si
conceptuali-zata. Caci ea este aceeasi ca si toate cele ce se opun activitatii, o
forta adevarata, iar directia sa se opune aceleia, catre care se indreapta
directiile divergente ale apropierii, si astfel este o forta de respingere, ce trebuie
sa insoteasca materia si, prin urmare, elementele sale. Asadar, tot ceea ce
poseda ratiune va fi in curand de acord ca aici puterea umana de patrundere a
ajuns la limita sa. Caci numai prin experienta se poate interioriza faptul ca
lucrurile din lume, pe care noi le numim materiale, au o astfel de forta, dar
niciodata nu concepem posibilitatea lor. Daca admit substante de alt fel, care
sunt opuse in spatiu impreuna cu alte forte decat acea forta in miscare a carei
consecinta este impe-323 netrabilitatea, eu nu pot gandi in concreto desigur/o
activitate a acelorasi, Intrucat nu prezinta nici o analogie cu reprezentarile mele
ale experientei, iar daca eu le retrag proprietatea de a umple spatiul in care
actioneaza ele, un concept prin care pot fi gandite lucrurile ce imi cad sub
simturi imi este refuzat, de unde rezulta cu necesitate un fel de
incomprehensibilitate. Dar aceasta nu poate fi considerata o imposibilitate
cunoscuta, pentru faptul ca opusul posibilitatii sale trebuie sa ramana
deopotriva de necunoscut, cu toate ca realitatea sa imi parvine prin simturi.
Prin urmare, putem considera posibilitatea fiintelor imateriale, fara a ne
ingriji ca vom fi contrazisi si chiar fara speranta ca aceasta posibilitate sa poata
fi dovedita pe temeiuri rationale. Astfel de naturi spirituale ar trebui sa se
opuna in spatiu, pentru ca ele sa ramana totusi impenetrabile fiintelor
corporale, intrucat prezenta lor cuprinde pe deplin eficienta lor in spatiu, dar
nu umplerea sa, adica cuprinde opozitia ca temei al soliditatii. Daca
consideram o astfel de substanta spirituala simpla, putem spune fara sa ii
prejudiciem indivizibilitatea: ca locul prezentei sale nemijlocite nu este un
punct, ci chiar un spatiu. Asadar, chemand in ajutor analogia, elementele
simple ale corpului ar trebui sa umple cu necesitate fiecare particica de spatiu
din corp, care9 constituie o parte proportionala a intregii sale intinderi, pentru
ca punctele nu constituie parti, ci limite ale spatiului. Intrucat aceasta umplere
a spatiului se realizeaza prin intermediul unei forte active (de respingere) si de
altfel anunta numai o circumscriere a activitatii superioare, dar nu o diversitate
a partilor componente ale subiectului activ, ea nu se opune deloc naturii simple
a acestuia, cu toate ca posibilitatea sa nu poate fi clarificata mai mult, ceea ce



nu se refera deloc la relatiile prime dintre cauze si efecte. Tot astfel nu am in
fata, cel putin, nici o imposibilitate demonstrabila, cu toate ca lucrul insusi
ramane inconceptibil atunci cand eu afirm: ca o substanta spirituala, daca este
simpla, ocupa un spatiu (adica in el ea poate fi nemijlocit activa) fara sa il
umple (adica substantele materiale trebuie sa produca aici o opozitie). De
asemenea, o astfel de substanta imateriala ar trebui sa fie numita intinsa la fel
de putin pe cat sunt si unitatile materiei; caci este intinsa numai aceea care
ocupa un/spatiu independent de toate si doar pentru sine; substantele 324
insa, care sunt elemente ale materiei, ocupa un spatiu numai prin actiunea
exterioara asupra celorlalte, dar prin ele insele indeosebi, unde nici un alt lucru
nu poate fi gandit impreuna cu ele, iar intrucat in ele insele nu se intalnesc
existenti separati, nu cuprind nici un spatiu. Acest lucru este valabil si pentru
elementele corporale. El ar trebui, de asemenea, sa fie valabil si pentru naturile
spirituale. Limitele intinderii determina forma. Dar ele10 nu pot fi gandite ca
avand o forma. Acestea sunt temeiuri ale presupusei posibilitati a substantelor
imateriale din univers, care cu dificultate sunt luate in considerare. Cel care se
afla in posesia mijloacelor prin care se poate ajunge mai usor la aceasta
perspectiva nu se va da in laturi sa il instruiasca pe iubitorul de invatatura, in
fata carui ochi, prin progresul investigatiei se vor inalta Alpii, acolo unde altii
vad in fata lor o poteca neteda si comoda pe unde sa inainteze sau pe unde cred
ca pot inainta.

Sa consideram, asadar, demonstrat ca sufletul omului este un spirit (cu
toate ca din cele de mai sus reiese ca niciodata nu s-a ajuns la o astfel de
dovada, iar intrebarea care s-ar putea pune imediat este: unde este locul
acestui suflet omenesc in lumea corporala? Eu as raspunde: acel corp, ale
carui modificari sunt modificarile mele, acest corp este corpul meu, iar locul
sau este chiar locul meu. Ulterior intrebarea se pune: unde este, asadar, focul
tau (sufletul) in acest corp? Astfel, eu as presupune ceva suspect in aceasta
intrebare. Caci se observa cu usurinta ca se presupune ceva care nu este
cunoscut prin experienta, ci mai degraba se intemeiaza pe rationamente fictive:
si anume ca eul meu ganditor s-ar afla intr-un loc ce ar fi diferit de locurile
altor parti ale aceluiasi corp ce apartine sinelui meu. Dar nimeni nu este
nemijlocit constient ca el insusi ocupa un loc deosebit in corpul sau, ci numai
de cel pe care il ocupa ca om fata de lumea inconjuratoare. Eu as voi sa ma
intemeiez pe experienta obisnuita si sa spun deocamdata: acolo unde simt eu,
acolo sunt eu. Eu sunt deopotriva de nemijlocit in varful degetelor ca si in cap.
Sunt eu insumi cel care simte durerea in calcaie si a carui inima bate intr-un
afect. Eu nu am impresia de durere de la un nerv cerebral atunci cand ma
doare batatura, ci varful degetului de la picior. Nici o experienta nu ma invata
sa consider indepartate de mine unele parti ale senzatiei mele, sa inchid eul



indivizibil intr-un mic lacas 325 microscopic al creierului, /de unde sa puna in
miscare masinaria corpului si astfel sa ma afecteze. De aceea eu as revendica o
dovada riguroasa, gasind ca este absurd ceea ce spuneau dascalii scolasticiill:
Sufletul meu se afla in intregime in corpul meu si in intregime in fiecare dintre
partile sale. Intelectul sanatos observa adesea adevarul chiar si inainte de a
examina temeiurile prin care poate fi demonstrat sau explicat. Eu nu voi fi
afectat deloc de obiectia prin care se spune ca eu concep sufletul in acest fel,
extins in intregul corp, aproximativ precum isi inchipuie capiii lumea figurata.
Asadar, eu as voi sa indepartez astfel acest obstacol, pe care il observ: prezenta
nemijlocita intr-un spatiu luat in totalitate face doar dovada sferei externe de
activitate, dar nu a diversitatii partilor interne si, prin urmare, o intindere sau
o forma nu se intalnesc decat intr-o fiinta ce ocupa un spatiu care este dat doar
in sine, adica atunci cand partile salel2 sunt exterioare unele fata de altele. In
cele din urma as vrea sa stiu fie aceste putine date despre proprietatea
spirituala a sufletului meu, fie sa nu stiu nimic daca acestea nu imi sunt
acceptate.

Daca aceste idei sunt inconceptibile sau pentru cei mai multi trec drept
imposibile voi proceda si eu la fel. Atunci eu as lua-o pe calea acestor intelepti
spre a ii auzi vorbind: sufletul omului isi are locul in creier, iar un locsor
indescriptibil de mic in acesta este sediul sau.

Aceeasi se intalneste la paianjenul din/mijlocul panzei sale. Nervii 326
creierului o impulsioneaza sau o impresioneaza spre a o determina, facand ca
aceasta impresie nemijlocita sa nu fie reprezentata, ci cea care are loc in partile
indepartate ale corpului, ca un obiect prezent exterior creierului. Din acest loc
ea pune in functiune odgoanele si levierul intregii masinarii, producand miscari
arbitrare dupa bunul sau plac. Astfel de propozitii nu aduc decat o dovada
foarte superficiala sau niciuna, si pentru ca natura sufletului nu este in temeiul
ei suficient de cunoscuta, de aceea ele sunt putin contestate. De asemenea, eu
nu vreau nici sa ma lansez in dispute de scoala, unde de obicei ambele parti au
cu atat mai mult ceva de spus cu cat nu inteleg nimic despre obiectul lor; ci eu
as voi numai sa urmez consecintele care sa ma poata conduce catre o teorie de
acest fel. Intrucat conform propozitiilor recomandate

* Exista exemple de leziuni, unde s-a putut renunta la o mare parte a
creierului, fara ca viata sau ideile omului sa fi fost afectate. Conform
reprezentarii obisnuite pe care eu o redau aici, daca un atom al acestuial3 este
scos sau este dizlocat din locul sau, intr-o clipa omul moare. Opinia dominanta
asupra sufletului, prin care se indica un loc in creier, pare a isi avea indeosebi
originea in faptul ca intr-o reflectie puternica simtim clar ca nervii creierului ne
sunt incordati. Dar daca acest rationament ar fi adevarat, el ar demonstra ca
sufletul ocupa si alte locuri. In neliniste sau la bucurie senzatia pare sa isi afle



locul in inima. Multe afecte, cele mai multe externe, se exercita asupra
diafragmei. Mila pune in miscare intestinele, iar alte instincte isi manifesta
originea si receptivitatea in alte organe. Cauza conform careia se crede ca
sufletul gandeste mai ales in creier este posibil sa fie aceasta. Orice reflectie
necesita mijlocirea/semnelor spre a insufleti ideile care, insotite si sustinute
326 de ele, ajung la gradul necesar de claritate. Semnele reprezentarilor
noastre sunt insa mai ales astfel incat sa fie simtite fie prin auz, fie prin vaz,
ambele simturi fiind puse in miscare prin impresii venite de la creier, pentru ca
organele lor se afla in apropierea acestei partil4. Asadar, atunci cand
stimularea acestor semne pe care Cartesius15 le numeste ideas materiales,
constituie propriu-zis o excitare a nervilor printr-o miscare asemanatoare celei
care a produs anterior senzatia, tesutul creierului in reflectie este constrans la
o excitatie concordanta cu impresiile anterioare si, prin aceasta, se epuizeaza.
Caci atunci cand gandirea este cuprinsa de afect, nu sunt simtite doar
eforturile creierului, ci si agresiunea partilor excitate, care sunt simpatetice cu
reprezentarile ce au transformat de altfel sufletul prin pasiune.

Mie sufletul meu nu ar fi diferit de orice element al materiei in felul in
care ea este prezenta in spatiu, iar forta intelectului este o proprietate interna,
pe care eu totusi nu as putea sa o percep in aceste elemente chiar daca s-ar
afla in toate, si astfel eu nu as dispune de nici un temei adecvat conform caruia
sufletul meu ar fi una dintre substantele care constituie materia, si de ce
fenomenele sale particulare nu ar trebui sa provina exclusiv din locul pe care il
ocupa el intr-o masinarie creata precum este corpul animalic16, unde
conexiunile nervoase produc capacitatea interna a gandirii si a liberului
arbitru. Asadar, nu ar mai exista nici un semn distinctiv propriu al sufletului
prin care sa poata fi recunoscut cu certitudine, prin care sa se deosebeasca de
temeiul brut 327 al elementelor naturilor corporale, /iar fantezia hazlie a lui
Leibniz17, conform careia este posibil ca o data cu cafeaua noi sa inghitim
atomi din ceea ce vor trebui sa devina suflete umane, nu ar mai starni rasul.
Dar intr-un astfel de caz, acest eu ganditor nu ar fi supus destinului comun al
naturilor materiale si, ca si cum, printr-o intamplare, toate elementele ar
rezulta din haos spre a pune in miscare o masinarie animala, de ce a trebuit
ca, dupa ce aceasta uniune accidentala a incetat, sa nu mai revina? Este
necesar ca din cand in cand ganditorul care se afla pe un drum gresit sa se
sperie de concluzii, spre a fi mai atent la principiile prin care el s-a complacut
sa viseze.

Eu marturisesc ca sunt foarte inclinat sa afirm existenta naturilor
imateriale in lume si sa inscriu chiar sufletul meu in clasa acestor fiinte*. Dar
atunci nu ar fi ascunsa comuniunea dintre un spirit si un corp? Dar



* Temeiul acesteia, care pentru mine este foarte obscur si probabil va
ramane astfel, se intalneste si la fiintele din lumea animala care au senzatii.
Ceea ce in lume include un principiu al vietii, pare a fi de natura imaterialal8.
Asadar, intreaga viata se intemeiaza pe facultatea interna de a se determina ea
insasi conform liberului arbitru. Dimpotriva, semnul distinctiv esential al
materiei consta din umplerea spatiului printr-o forta necesara, limitata de
reactiunea externa; de aceea starea tuturor celor materiale este limitata in
exterior si constransa, dar acele naturi care sunt ele insele active si actioneaza
prin forta lor interna trebuie sa includa temeiul vietii, pe scurt, acelea care sunt
capabile sa se determine din sine si sa transforme propriul lor liber arbitru cu
dificultate ar putea fi naturi materiale. Nu se poate pretinde pe cale rationala ca
ar putea fi concepute fiinte de acest fel necunoscut, care numai in mod ipotetic
sunt cunoscute in diviziunea diferitelor lor specii; cel putin acele fiinte
imateriale ce includ temeiul vietii materiale sunt diferite de cele ce concep
ratiunea in propria lor functionare si sunt numite spirite.

Cat de naturala este aceasta inconceptibilitate, intrucat conceptele
noastre asupra actiunilor externe sunt dependente de cele ale materiei si sunt
unite intotdeauna cu conditiile impactului sau ale respingerii, care nu isi au
locul aici? Caci cum se face ca o substanta imateriala ar trebui sa se afle in
calea materiei, de unde in miscarea sa sa Impinga un spirit, si cum pot
lucrurile corporale sa exercite actiuni asupra unei fiinte straine, care nu i se
opune prin impenetrabilitate sau/care nu ridica nici un fel 328 de obstacol in
calea intalnirii lor in acelasi spatiu in care ea e prezenta? Se pare ca o fiinta
spirituala este prezenta in interiorul materiei cu care este unita si nu
actioneaza asupra acelor forte ce determina relatiile reciproce ale elementelor, ci
asupra principiului intern al starii lor. Caci orice substanta, fie si un element
simplu al materiei, trebuie sa aiba totusi o oarecare activitate interna ca temei
al eficientei sale externe, chiar daca eu nu stiu sa spun din ce consta ea*.

Pe de alta parte, eu as voi ca pe aceleasi principii sa cunosc intuitiv
sufletul, chiar si in aceste determinatii interioare, ca efecte ale starii
universului, care constituie cauza lor. Dar ce necesitate face ca un spirit si un
corp sa se uneasca intr-un intreg, si ce temeiuri fac sa dispara aceasta unitate,
datorita anumitor distrugeri, dar aceste intrebari depasesc, alaturi de multe
altele, de departe puterea mea de patrundere, si pe cat sunt eu de modest in
masurarea secretelor naturii cu capacitatea mea intelectuala, pe atat sunt de
increzator spre a nu ma da in laturi plin de teama in fata unui adversar
inarmat (daca eu as avea o oarecare inclinatie spre disputa), pentru ca in acest
caz sa investighez impreuna cu el temeiurile opuse contestandu-le, ceea ce la
invatati inseamna propriu-zis indemanare de a demonstra nestiinta celuilalt.



* Leibniz spunea ca acest temei intern al tuturor relatiilor sale externe si
al transformarilor lor este o facultate de reprezentare, iar filosofii ulteriori au
ras de aceste idei neprelucrate. Ei nu ar fi procedat rau in cazul in care ar fi
reflectat in prealabil daca o substanta, precum este o parte simpla a materiei,
ar fi posibila tara nici o stare interna, iar atunci cand ei nu ar fi voit sa o
excluda, ar fi trebuit sa imagineze o stare interna posibila, alta decat cea a
reprezentarilor sau a activitatilor dependente de ele. Fiecare vede de la sine ca
daca atribuim partilor elementare simple ale materiei o facultate a
reprezentarilor obscure, nu rezulta nici o facultate de reprezentare a materiei,
pentru ca multe substante de acest fel unite intr-un intreg nu pot forma
niciodata o unitate ganditoare.

CAPITOLUL AL DOILEA.

UN FRAGMENT ASUPRA FILOSOFIEI SECRETE, CE EXPLICA
COMUNIUNEA CU LUMEA SPIRITELOR

329 Initiatul a obisnuit deja intelectul grosier si invaluit de simturile
externe cu concepte mai elevate si abstracte, iar acum el poate vedea forme
spirituale eliberate de trasaturile lor corporale in acel amurg ce face ca lumina
slaba a metafizicii sa vizualizeze regatul umbrelor. De aceea, o data ce
pregatirea dificila a fost depasita, noi vrem sa pornim pe drumul plin de
primejdii.

Ibant obscuri sola sub nocte per umbras, Perque domos Ditis vacuas et
mania regna.

Materia moarta ce umple universul se afla, prin propria sa natura, intr-o
stare identica de inertie si persistenta, are soliditate, intindere si forma, iar
fenomenele sale, care se bazeaza pe toate aceste temeiuri, dau posibilitatea unei
explicatii fizice, ce este in acelasi timp matematica, care impreuna va lua
numele de mecanica.

Daca, pe de alta parte, suntem atenti la acest gen de fiinte ce includ
temeiul vietii in univers si care, din acest motiv, nu sunt de genul care in
calitate de parti constitutive sa sporeasca masa si intinderea materiei moarte si
nu sunt deloc afectate de ea conform legilor contactului si propulsiei, ci mai
degraba ele insele se determina la actiune printr-o activitate interna, iar in
masura in care materia moarta din natura este pusa in miscare, se va forma
convingerea, daca nu prin claritatea demonstratiei, cel putin prin
presentimentul unui intelect exersat, asupra existentei fiintelor imateriale, ale
caror legi specifice ale actiunii sunt numite pneumatice, iar atunci cand fiintele
corporale sunt cauze mediate ale actiunilor lor in lumea materiala ele sunt
numite organice. Intrucat aceste fiinte imateriale sunt principii, spontane, prin
urmare substante si naturi ce exista prin sine, consecinta la care se ajunge in
cele ce urmeaza este aceasta: ca sunt20 unite nemijlocit intre ele, fiind posibil



sa constituie un mare intreg pe care il putem numi lumea imateriala (mundus
intelligibilis). Asadar, pe ce temeiuri de verosimilitate s-ar/afirma ca astfel de
fiinte, de aceeasi natura atat unele 330 cat si celelalte, nu pot avea relatii intre
ele decat prin intermediul altora (lucruri corporale) de natura diferita, unde
aceasta ultima ipoteza este mult mai problematica decat cealalta?

Aceasta lume imateriala poate fi considerata un intreg existent prin sine,
ale carui parti se afla intre ele intr-o relatie reciproca, formand o comuniune, de
asemenea fara mijlocirea lucrurilor corporale, astfel incat aceasta ultima relatie
este contingenta, putand conveni numai unora, iar acolo unde se intalneste nu
impiedica fiintele imateriale ce actioneaza intre ele prin intermediul materiei sa
se afle intr-o relatie particulara si generala si sa exercite intotdeauna intre ele
influente reciproce ca fiinte imateriale, astfel incat relatia lor, prin intermediul
materiei, sa fie pur contingenta si sa se bazeze pe o instituire divina
particulara, in timp ce cealalta21 este, dimpotriva, naturala si indisolubila.

Daca consideram deci in acest fel toate principiile vietii din intreaga
natura ca pe tot atatea substante necorporale intr-o comuniune reciproca, dar
si aflandu-se in parte unite cu materia, atunci gandim un mare intreg al lumii
imateriale, o serie infinita dar necunoscuta de fiinte si de naturi active prin
care se insufleteste materia moarta a lumii corporale. Dar pana la ce parte a
naturii se intinde viata si care sunt gradele ce limiteaza nemijlocit privarea de
viata in totalitate, iata ceea ce, probabil, niciodata nu se va puteaa decide cu
certitudine. Hilozoismul22 insufleteste totul, materialismul23, dimpotriva, cand
este apreciat exact omoara totul. Maupertuis24 atribuia cel mai mic grad
posibil de viata particulelor organice vitale ale animalelor; alti filosofi nu vad
aici decat mase lipsite de viata, ce nu servesc decat la ingrosarea levierelor
masinariilor animale. Caracteristica indubitabila a vietii, in masura in care ea
cade sub simturile noastre externe, este miscarea libera, intrucat exista
posibilitatea de a fi aparut din liberul arbitru; numai ca rationamentul dupa
care aceasta caracteristica nu se manifesta si, de asemenea, nici un grad al
vietii, nu este sigur. Boerhaave25 spune intr-un loc: Animalul este o planta care
isi are radacina in stomac (in interior). Este posibil ca un altul sa se joace
nemustrat cu aceste concepte si sa spuna: Planta este un animal care isi are
stomacul in radacina (in exterior). De 331 aceea, celor din urma26 le pot lipsi
organele/miscarii arbitrare si o data cu ele caracteristicile externe ale vietii,
care le sunt necesare celor dintai, pentru ca o fiinta ce are in sine
instrumentele hranirii sale se poate misca ea insasi conform trebuintelor sale,
aceea Insa la care acelea27 ii sunt atasate in exterior si implantate in elementul
intretinerii sale este deja suficient de conservata prin forte externe, si cu toate
ca ea contine un principiu al vietii interne in vegetatie, nu are totusi nevoie de
nici un fel de constitutie organica pentru actiunea sa externa arbitrara. Eu nu



pretind sa fac din toate acestea tot atatea argumente, caci in afara de faptul ca
as avea foarte putine de spus in favoarea unor astfel de supozitii, ele au
impotriva lor, ca nebunii vechi si prafuite, ironia modei. Anticii credeau ca pot
admite trei feluri de viata, vegetativa, animalica si rationala. Atunci cand uneau
in om cele trei principii imateriale, ei puteau proceda incorect, dar cand le
divizau in trei specii de creaturi ce se dezvolta si isi reproduc semenii ei
afirmau, desigur, ceva indemonstrabil, dar de aceea nu si absurd, mai ales in
judecata celui ce voia sa compare viata particulara a partilor separate ale unor
animale, iritabilitate care a fost demonstrata pe deplin, dar care in acelasi timp
este o proprietate inexplicabila a fibrelor unui corp animal si a anumitor plante
si, in cele din urma, inrudirea apropiata dintre polipi si alti zoofiti cu plantele.
In rest, recursul la principii imateriale este un azil al filosofiei lenese, iar un
mod de explicare de acest fel trebuie ca, de aceea, sa fie evitat pe cat posibil,
pentru ca temeiurile fenomenelor universului, ce se bazeaza doar pe legile de
miscare a materiei, singurele capabile de conceptibilitate, sa fie cunoscute in
intreaga lor sfera. Totusi, eu sunt convins ca StahI28, care explica bine
transformarile animalelor in mod organic, este adesea cel mai apropiat de
adevar fata de Hofmann29, Boerhaave si altii care, neglijand fortele imateriale
rezultate din conexiune, se bazeaza pe temeiuri mecanice, urmand astfel o
metoda mai filosofica, care uneori da gres, dar care adesea reuseste, ea avand o
aplicare utila numai in stiinta dar, pe de alta parte, in ceea ce priveste influenta
fiintei de natura necorporala, noi putem sti cel mult doar ca exista, dar
niciodata cum are loc, nici pana unde se extinde actiunea sa.

332 Astfel, lumea imateriala ar cuprinde mai inainte de toate orice
inteligenta creata, dintre care unele sunt legate de materie si formeaza o
persoana, iar altele nu, in afara de care mai exista subiecti ce au senzatii la
toate speciile de animale si, in cele din urma, toate principiile vietii ce ar putea
exista in natura, ce nu prezinta nici un semn exterior al miscarii arbitrare.
Toate aceste naturi imateriale, spun eu, fie ca isi exercita influenta asupra
lumii corporale, fie ca nu, toate fiintele rationale a caror stare animalica este
contingenta, fie ca se afla aici pe pamant, fie in alte corpuri ceresti ce
insufletesc acum sau de acum inainte fondul brut al materiei sau l-au insufletit
deja, se vor afla, conform acestor concepte, intr-o comuniune conforma naturii
lor, care nu se intemeiaza pe conditiile ce limiteaza raportul corpurilor, si unde
dispare indepartarea de locurile sau de perioadele care in lumea vizibila
formeaza marele abis in care dispare orice comuniune. De aceea, sufletul
omenesc ar trebui sa fie considerat deja legat in viata prezenta deopotriva de
doua lumi, simtind-o clar numai pe cea materiala, in masura in care formeaza
cu corpul o unitate personala, iar, dimpotriva, ca membru al lumii spirituale el
simte si stabileste influentele pure ale naturilor imateriale, astfel incat atunci



cand acea uniune a incetat comuniunea in care €l30 continua sa existe
impreuna cu alte naturi spirituale este singura care continua sa subziste si ar
trebui ca ea insasi sa dea constiintei o intuitie clara*.

Imi va fi din ce in ce mai dificil sa folosesc intotdeauna limbajul precaut
al ratiunii. De ce sa nu imi fie permis sa ma adresez pe un ton academic, care
este transant si il dispenseaza atat pe autorul cat si pe cititorul reflectiei de o
incertitudine neplacuta, la care nu trebuie sa ajunga niciunul nici altul, mai
devreme sau mai tarziu. Este, asadar, ca si demonstrat sau ar putea fi cu
usurinta daca ne-am lua ragazul31 sau, mai mult, vom demonstra intr-o zi, eu
nu stiu nici unde nici cand: ca sufletul uman se afla, chiar in aceasta viata,
intr-o comuniune indisolubila cu toate naturile imateriale ale lumii spirituale,
cu care interactioneaza si de la care primeste impresii, de care insa el nu este
constient ca om, atata timp cat totul se petrece normal. Pe de alta parte este
verosimil ca naturile spirituale sa nu poata avea constiinta nemijlocita a nici
unei senzatii. Sensibile venite de la lumea corporala, pentru ca ele nu sunt
unite In nici o0 persoana cu vreo parte a materiei spre a avea constiinta, prin
intermediul locului lor comun in universul material si prin organele create, de
raportul fiintelor intinse intre ele si cu altele, dar ele pot exercita o influenta
asupra sufletelor oamenilor ca fiinte cu o natura identica, intretinand in
realitate cu ele o comuniune reciproca, iar atunci reprezentarile pe care le
contine sufletul ca fiinta dependenta de lumea corporala nu pot fi comunicate
altor fiinte spirituale, nici conceptele celor din urma, ca reprezentari intuitive
ale lucrurilor imateriale nu pot trece in constiinta clara a omului, nici cel putin
in natura lor proprie, pentru ca elementele materiale ale celor doua idei sunt de
diferite feluri.

Ar fi frumos daca o astfel de constitutie sistematica a lumii spirituale,
dupa cum ne-o reprezentam noi, ar putea fi conchisa sau presupusa verosimil,
nu numai din conceptul de natura spirituala in general, care este foarte
ipotetic, ci dintr-o observatie reala si universal recunoscuta. De aceea eu
indraznesc, cantarind ingaduinta cititorului, sa schitez aici un studiu de acest
fel, cu toate ca putin diferit de calea 334 mea si, de asemenea, foarte
indepartat/de evidenta, dar care pare sa se preteze totusi unor asteptari ce
prezinta un oarecare interes.

* * * intre fortele ce pun in miscare inima omului, unele dintre cele mai
puternice par sa se afle in afara sa, ce nu se raporteaza, aproximativ, ca simple
mijloace la utilitatea personala sau la nevoile personale ca la un scop interior
omului insusi, ci, dimpotriva, ele fac ca tendintele impulsurilor noastre sa
transfere locul unirii lor in afara noastra, in alte fiinte rationale; de unde
rezulta un conflict intre doua forte, si anume intre egoismul ce raporteaza totul
la sine si binele public prin care sufletul32 este impins in afara sa si este atras



spre altul. Eu nu ma opresc la instinctul ce ne face sa aderam cu atata putere
si generalitate la judecata altora, facandu-ne sa apreciem aprobarea sau
asentimentul strain atat de necesar stabilizarii propriei noastre modalitati
definitive de a vedea in mod personal, cu toate ca aici se observa destul de
frecvent o intelegere gresita a onoarei, o trasatura ascunsa in sentimentul cel
mai impersonal si cel mai adevarat, aceea de a compara in judecata celorlalti
ceea ce se considera ca bun sau adevarat pentru sine, si de a le pune de acord
pe acestea doua33, fiind ca o aducere a fiecarui suflet omenesc pe calea
cunoasterii, atunci cand celalalt pare a merge pe o alta cale decat cea pe care
am urmat-o noi, toate acestea putand constitui sentimentul de dependenta a
propriei noastre judecati fata de intelectul uman universal si un mijloc de a
procura fiecarei fiinte ganditoare un fel de unitate rationala.

Dar eu trec totusi peste o consideratie care de altfel nu este lipsita de
interes, apropiindu-ma pe moment de o alta, care este mai evidenta si mai
importanta din punctul de vedere al celor ce ne preocupa. Atunci cand
raportam obiectele externe la trebuinta noastra, noi nu o putem face fara sa ne
simtim, in acelasi timp, legati si limitati de o anumita senzatie ce ne face sa
observam ca in noi actioneaza o vointa straina si ca propriul nostru bun plac
este conditionat cu necesitate de un asentiment extern. O putere secreta ne
constrange sa ne orientam intentia, in acelasi timp, dupa binele altuia sau
dupa un liber arbitru strain, cu toate ca adesea nu ne face placere si se opune
ferm inclinatiei personale, iar punctul/in care are loc convergenta liniilor
directoare 335 ale instinctelor noastre nu se afla doar in noi, ci mai exista forte
ce ne pun in miscare conform volitiei altuia din afara noastra. De aceea
impulsurile morale care ne antreneaza adesea in pofida interesului personal,
legea publica a datoriei si legea ceva mai slaba a bunavointei ne duc, fiecare, la
sacrificiu si desi amandoua nu sunt decat din cand in cand dominate de
inclinatii personale, totusi ele nu lipsesc niciodata din natura umana,
manifestandu-si realitatea. Astfel, in mobilurile noastre cele mai secrete, noi
vedem ca suntem dependenti de regula vointei universale, iar in lumea tuturor
naturilor ganditoare rezulta o unitate morala si o constitutie sistematica
conforma doar legilor spirituale. Daca numim sentiment moral aceasta obligare
simtita in noi in vederea acordului dintre vointa noastra si vointa universala,
inseamna sa nu vorbim decat despre un fenomen asupra a ceea ce preceda in
realitate in noi, fara sa ne pronuntam asupra cauzelor sale. Astfel Newton34
numea gravitatie legea certa a tendintei intregii materii de a se apropia, pentru
ca el nu voia ca prin demonstratii matematice sa participe la disputele filosofice
conflictuale ce puteau merge pana la cauza aceluia35. El s-a gandit sa trateze
aceasta gravitatie ca pe un efect adevarat al interactiunii universale a materiei,
dandu-i in consecinta numele de atractie. Nu ar fi posibila reprezentarea



fenomenelor impulsurilor morale ale naturilor ganditoare in raporturile lor
reciproce, intocmai ca o consecinta a unei forte cu adevarat active, prin care
naturile spirituale se influenteaza reciproc, astfel incat sentimentul moral sa fie
aceasta dependenta simtita a vointei personale fata de vointa generala si o
consecinta a actiunii reciproce naturale si universale prin care lumea
imateriala tinde catre unitatea morala, pentru ca se formeaza dupa legile
acestei conexiuni, care este proprie unui sistem de perfectiune spirituala?
Atunci cand se acorda acestor idei atata virtualitate cata este necesara pentru a
merita osteneala sa le masuram cu consecintele lor, este posibil ca pe nesimtite
sa devenim partinitori fata de ele. Caci, in acest caz, abaterile de la regula par
sa dispara in buna parte din fata ochilor care, de altfel, aici pe pamant se afla
intr-o 336 contradictie manifesta si surprinzatoare cu relatiile/morale si fizice
ale oamenilor. Intreaga moralitate a actiunilor nu isi poate avea niciodata
efectul deplin, conform ordinii naturii, in viata corporala a omului, si nu o
poate avea decat in lumea spirituala, conform legilor pneumatice36.
Adevaratele intentii, mobilurile secrete ale unui numar mare de eforturi pe care
neputinta le face sterile, victoria asupra sinelui sau uneori si perfidiile ascunse
de actiuni bune in aparenta se pierd adesea in ce priveste efectul lor fizic in
starea corporala, dar in lumea imateriala ele trebuie considerate ca temeiuri
fecunde, exercitandu-si relatiile conform legilor pneumatice, in vederea unirii
vointei particulare cu vointa universala, adica a unificarii si intregirii lumii
spirituale, este o actiune a naturii morale a liberului arbitru in ipostaza sa
libera37 sau, de asemenea, a influentei reciproce. Intrucat moralitatea faptei se
refera la starea interioara a spiritului, in mod firesc ea nu mai poate atrage
actiunea adecvata a intregii morale decat in comuniunea nemijlocita a
spiritelor. De unde rezulta, asadar, ca sufletul omului ar trebui ca in aceasta
viata si ca urmare a starii morale sa i1si ocupe locul printre substantele
spirituale ale universului, dupa cum, conform legilor miscarii, materiile din
univers sunt dispuse unele fata de altele intr-o ordine care este consecinta
fortelor lor corporale®.

Cand, in cele din urma, comuniunea sufletului cu lumea corporala se
desface prin moarte, viata in lumea cealalta nu va mai fi decat o consecinta
naturala a acelei legaturi pe care o intretinuse deja in aceasta viata, iar toate
consecintele moralitatii de aici se vor regasi acolo in efectele pe care o fiinta
aflata intr-o comuniune indisolubila cu intreaga lume spirituala le-a produs
deja mai inainte conform legilor pneumatice. Prezentul si viitorul se vor forma
deci dintr-o bucata si vor compune un intreg continuu, chiar dupa
ordinea/naturii. Aceasta ultima 337 imprejurare este de o importanta
deosebita. Caci intr-o supozitie bazata doar pe temeiurile ratiunii se afla o mare
dificultate, atunci cand, pentru a face sa dispara inconvenientul ce rezulta din



armonia incompleta dintre moralitate si consecintele sale in aceasta lume, ne
vedem obligati sa recurgem la o vointa divina de exceptie: pe temeiul ca oricat
de verosimila ar putea fi judecata asupra acestei vointe, conform ideilor noastre
asupra intelepciunii divine, este intotdeauna foarte indoielnic ca conceptele
slabe ale intelectului nostru sa fi fost aplicate adecvat fiintei supreme, pentru
ca omul are doar obligatia de a judeca vointa divina plecand de la potrivirea pe
care el o percepe in mod real in lume sau pe care el o poate presupune dupa
regula analogiei, urmand ordinea naturii, dar conform planului propriei sale
intelepciuni, din care sa faca totodata o prescriptie pentru vointa divina, el nu
este indreptatit sa imagineze dispozitii noi si arbitrare in lumea prezenta sau
viitoare.

De-acum inainte noi ne vom reorienta observatia spre prima directie,
apropiindu-ne astfel de scopul pe care ni-1 propusesem. Cand ne

* Interactiunile oamenilor cu lumea spiritelor s-ar putea stabili pe temeiul
moralitatii, conform legilor influentei pneumatice, de unde rezulta, in mod
evident, o comuniune mai stransa intre un suflet bun sau rau si spirite bune
sau rele si, de aceea, acestea38 se asociaza corespunzator partii de republica
spirituala conforma naturii lor morale, participand la toate consecintele ce pot
rezulta dupa ordinea naturii.

Raportam la lumea spiritelor si la partea pe care o are aici sufletul
nostru, dupa cum este reprezentati in proiectul pe care ni l-am facut: aproape
nimic nu pare mai uimitor decat faptul ca o comuniune de spirite nu este o
problema universala si obisnuita, iar ceea ce este extraordinar consta mai
degraba in raritatea fenomenelor decat in posibilitatea lor. Aceasta dificultate se
surmo-nteaza destul de bine, si deja ea a fost partial surmontata. Caci
reprezentarea pe care sufletul omenesc si-o face despre sine ca despre un spirit
printr-o intuitie imateriala, atunci cand se considera in raporturile sale cu fiinte
de aceeasi natura ca si el, este cu totul diferita de cea care se produce prin
constiinta, atunci cand se reprezinta ca om cu ajutorul unei imagini ce isi are
originea in impresia organelor corporale, si care39 nu este reprezentata decat
ca un raport cu lucrurile materiale. Fara indoiala ca este acelasi subiect ce
apartine in acelasi timp ca membru al lumii vizibile si al lumii invizibile, dar nu
este aceeasi persoana, pentru ca reprezentarile uneia dintre aceste lumi, ca
urmare a naturii lor, nu au nimic in comun cu ideile ce insotesc 338
reprezentarile celeilalte lumi si astfel, ceea ce gandesc/eu ca spirit nu imi
amintesc ca om, si, reciproc, starea mea de om nu se afla deloc in
reprezentarea pe care mi-o fac asupra mea ca spirit. In rest, reprezentarile
asupra lumii spiritelor, oricat de clare si de intuitive ar putea fi*, nu sunt
suficiente pentru ca eu sa am constiinta ei41 ca om; pe de alta parte,
reprezentarea de sine (adica a sufletului) ca spirit este



* Aceasta se poate explica printr-un fel anumit de personalitate dubla, la
care ajunge sufletul insusi in aceasta viata. Anumiti filosofi cred, fara sa se
ingrijoreze de cea mai mica opozitie, ca se pot raporta la starea de somn
profund atunci cand vor sa dovedeasca realitatea reprezentarilor obscure, cu
toate ca ei nu pot afirma nimic cert in aceasta privinta, dat fiind ca la trezire
noi nu ne amintim nimic din cele pe care puteam sa le fi avut in somnul cel mai
profund, de unde rezulta doar ca ele nu au fost reprezentate clar la trezire, iar
nu ca ele fusesera obscure pe cand dormeau. Eu presupun mai degraba ca
acestea au fost mai clare si mai extinse chiar si decat cele mai clare din starea
de veghe: ceea ce se poate astepta in repausul total al simturilor externe ale
unei fiinte atat de active precum este sufletul, desi prin faptul ca corpul omului
nu este simtit in acel timp, ideea acestuia40, ce insoteste starea precedenta a
gandurilor si care poate contribui la formarea constiintei uneia si aceleiasi
persoane, ar putea fi deficitara in starea de veghe. Actiunile unor somnambuli,
ce indica de cele mai multe ori mai mult intelect in aceasta stare decat
altminteri, desi la trezire ei nu isi amintesc nimic, confirma posibilitatea a ceea
ce presupun eu asupra somnului profund. Dimpotriva, visurile, adica
reprezentarile celui ce doarme amintindu-si-le la trezire nu sunt luate in
considerare aici. Asadar, dobandita prin rationamente, dar pentru nici un om
ea nu este un concept intuitiv si din experienta.

Aceasta diferenta intre reprezentarile spirituale si cele ce apartin vietii
corporale a omului nu trebuie sa fie totusi considerata drept un obstacol atat
de mare in calea oricarei posibilitati de a avea uneori constiinta, chiar si in
aceasta viata, a influentelor care ne-ar veni de la lumea spiritelor. Caci ele pot,
intr-adevar, sa nu patrunda nemijlocit in constiinta personala a omului, dar
totusi sa ajunga pana la ea, pentru ca in virtutea legii de asociere a conceptelor
sa produca/imagini in- 339 rudite cu ele si sa trezeasca reprezentari analoage
cu cele ale simturilor noastre, care nu sunt42 insusi conceptul spiritual, ci
totusi simboluri ale sale. Asadar, intotdeauna aceeasi substanta este membra a
uneia si a celeilalte lumi, iar cele doua feluri de reprezentari apartin unuia si
aceluiasi subiect si sunt unite intre ele. Noi putem intelege intr-o oarecare
masura posibilitatea lor, considerandu-le ca ideile noastre rationale cele mai
elevate, ce se apropie mult de ideile spirituale, luand de obicei un fel de
vesmant corporal pentru a aparea mai clar. De aceea proprietatile morale ale
divinitatii sunt reprezentate prin ideile de manie, gelozie, mila, razbunare etc; si
astfel poetii personifica virtutile, viciile sau alte proprietati ale naturii, astfel
incat adevarata idee de intelect sa apara prin acestea; astfel, geometrul isi
reprezinta timpul ca o linie, cu toate ca spatiul si timpul se pun de acord numai
in relatie si desigur conform analogiei, dar niciodata conform calitatii; astfel,
reprezentarea eternitatii divine ia chiar si la filosofi aparenta unui timp infinit:



iata doua lucruri pe care se cere sa avem grija sa nu le confundam, iar una
dintre cauzele care in general ii determina pe matematicieni sa respinga
monadele lui Leibniz este faptul ca ei nu si le pot reprezenta ca pe niste parti
foarte mici. Nu este, deci, neverosimil ca senzatiile spirituale sa poata fi
preluate de constiinta daca ele stimuleaza fantezii inrudite cu ele. In acest fel
ideile, care sunt comunicate printr-o influenta spirituala, se vor invesmanta cu
semne ale acestui limbaj pe care, de altfel, il foloseste omul de obicei, prezenta
simtita a unui spirit luand imaginea unei figuri omul nu doarme complet; intr-
un anumit grad el simte clar si impleteste operatiile intelectuale cu impresiile
simturilor externe. El si le aminteste deci partial, si nu afla decat himere
tumultuoase si informe, dupa cum trebuie sa fie cu necesitate, pentru ca ideile
fanteziei si cele ale senzatiei externe se combina aici.

Umane, iar ordinea si frumusetea lumii imateriale se vor transpune in
fantezii care, de altfel, anmza simturile noastre in viata si asa mai departe.

Acest fel de fenomene nu pot fi totusi comune si obisnuite, ci ele 340 nu
se pot produce decat la persoane ale caror organe* au o/excitabilitate deosebit
de mare, astfel incat sa intareasca mai mult imaginile fanteziei, conform starii
interioare a sufletului, printr-o miscare armonioasa, intr-un grad superior celui
care se intalneste si care trebuie sa se intalneasca de obicei la oamenii
sanatosi. Astfel de persoane exceptionale pot fi asaltate in anumite momente de
aparenta unor obiecte exterioare lor, care vor lua, in prezenta naturilor
spirituale pe care le afecteaza, simtul lor corporal, desi acolo nu exista decat o
iluzie a imaginarii, astfel incat cauza fenomenului este o adevarata influenta
spirituala, ce nu poate fi simtita nemijlocit, dar care nu se manifesta in
constiinta decat prin imagini inrudite cu cele ale fanteziei, ce iau aparenta
senzatiilor.

Conceptele pedagogice sau diferite alte iluzii vor juca aici un rol in care
mistificarea se impleteste cu adevarul, avand drept temei chiar o senzatie
spirituala reala, dar care a luat infatisarea fantomatica a lucrurilor sensibile.
Va trebui totusi sa recunoastem, de asemenea, ca proprietatea de a transforma
astfel impresiile lumii spiritelor intr-o intuire clara in aceasta viata poate fi
folosita aici cu dificultate; pentru ca senzatia spirituala este impletita cu
necesitate, intr-atat de exact in himerele imaginatiei, incat este imposibil sa se
distinga adevarul de iluziile ce il inconjoara. Tot astfel, o stare ce presupune
modificarea echilibrului nervos, datorita faptului ca sufletul simte o influenta
spirituala ce ii imprima o miscare nefireasca, indica o adevarata boala, in cele
din urma nu va fi deloc surprinzator sa o aflam totodata la un vizionar, la un
fantast, cel putin in raport cu imaginile ce insotesc aparitiile sale, pentru ca
reprezentarile, care conform naturii lor ii sunt straine si incompatibile cu cele



ale starii corporale a omului, se produc si se introduc in senzatia externa a
imaginilor asociate neadecvat,

* Eu nu inteleg prin acestea organele senzatiei externe, ci senzoriumul
sufletului, dupa cum este numit, adica aceasta parte a creierului a carui
miscare insoteste de obicei imaginile si reprezentarile oricarui fel de suflet
ganditor, dupa cum sustin filosofii.

De unde se nasc himere ingrozitoare si caricaturi uimitoare, ce produc
iluzii simturilor inselate de acest intreg aparat, cu toate ca ele ar putea avea
drept temei o influenta spirituala adevarata.

Nu poate fi neobisnuit sa dam temeiuri aparent rationale povestilor cu
strigoi, care se intalnesc atat de des in calea filosofului, si tot astfel tuturor
influentelor spirituale de care este vorba ici si colo. Suflete separate si spirite
pure/nu pot fi niciodata prezente in simturile noastre 341 externe, nici nu pot
intra in comuniune cu materia, dar ele pot actiona asupra spiritului omului,
care formeaza impreuna cu ele o mare republica, astfel incat reprezentarile pe
care le produc in el se invesmanteaza conform legii fanteziei sale, iar imagini
inrudite produc aparenta obiectelor din fata sa, cu care se conformeaza.
Aceasta mistificare poate fi intalnita la fiecare simt, si cu toate ca ea se combina
cu himere absurde, nu exista totusi un temei de a nu presupune aici influente
spirituale. Eu as voi sa vin in intaminarea puterii de patrundere a cititorului,
insistand asupra aplicarii acestui mijloc de explicare. Caci ipotezele metafizice
au in ele insele o suplete atat de neobisnuita, incat nu ar exista nici un temei
sa nu poata fi adaptate oricarei relatari, inainte chiar de a se fi cercetat
veridicitatea lor, ceea ce este imposibil in multe cazuri si foarte nepoliticos in
multe altele.

Atunci cand in aceasta privinta sunt cantarite unele fata de altele
avantajele si dezavantajele ce pot rezulta pentru cel ce s-a organizat nu numai
in lumea vizibila, ci si intr-un anumit grad si in cea invizibila (in masura in care
unul ca acesta43 ar exista vreodata), un dar de acest fel se pare ca seamana cu
cel cu care Junona441-a gratificat pe Tiresias, pe care mai intai 1-a orbit,
pentru ca apoi sa ii poata acorda darul premonitiei. Caci dupa cum se poate
judeca din propozitiile precedente, la cunostinta intuitiva a celeilalte lumi nu se
poate ajunge decat cu conditia pierderii a ceva din intelectul considerat ca
necesar in cea prezenta45. Eu nu stiu, de asemenea, daca anumiti filosofi ar
trebui sa fie eliberati cu totul de aceasta conditie dura, cand isi indreapta cu
atata grija si profunzime lentilele lor metafizice catre acele regiuni indepartate
si stiu sa povesteasca lucruri minunate, cel putin eu nu ii invidiez pentru
niciuna dintre descoperirile lor; ma tem doar: ca un oarecare om cu un intelect
sanatos si finete putina nu ii va face sa inteleaga la fel ca raspunsul pe care i 1-
a dat lui Tycho-Brache46 vizitiul sau, cand ultimul pretindea ca numai



noaptea, cand se orienta dupa stele, poate merge pe calea cea mai scurta:
Bunul meu stapan, dumneavoastra puteti sti foarte bine ceea ce se petrece in
cer, dar aici pe pamant sunteti un smintit.

CAPITOLUL AL TREILEA.

ANTIKABBALA. UN FRAGMENT DE FILOSOFIE OBISNUITA, CE
SUSPENDA COMUNIUNEA CU LUMEA SPIRITELOR

Aristotel47 spune undeva: Atunci cand noi suntem in stare de 342 veghe
avem o lume comuna, dar cand visam, fiecare o are pe a sa proprie. Ultima
propozitie, dupa parerea mea, ar trebui sa fie inversata si s-ar putea enunta
astfel: daca intre diferiti oameni fiecare isi are lumea sa, este de presupus ca ei
viseaza. De pe aceasta pozitie, daca 1i luam in considerare pe cei ce construiesc
in aer toate felurile de lumi ideale, unde fiecare locuieste linistit in a sa
excluzandu-i pe ceilalti, cel ce construieste ordinea lucrurilor, dupa cum a
facut-o Wolff48, din putine materiale provenite din experienta, ci mai mult din
concepte subreptice sau cei ce locuiesc in lumi aduse din nimic de Crusius49
prin forta magica a unor sentinte asupra a ceea ce poate fi gandit si nu poate fi
gandit, noi asteptam, in mijlocul viziunilor lor contradictorii, ca acesti domni sa
se trezeasca din vis. Caci daca intr-o zi Dumnezeu va voi, ei vor fi pe deplin
treziti, adica ochii li se vor deschide spre o perspectiva care nu va fi
incompatibila cu cea conforma unui alt intelect uman, si niciunul dintre ei nu
va vedea ceva ce nu ar trebui sa apara deopotriva de manifest si de sigur altuia,
gratie luminii aduse de dovezile lor, iar filosofii vor locui in acelasi timp intr-o
lume comuna, ca cea in care locuiesc de mult timp marii invatati, iar acest
eveniment considerabil nu va mai fi asteptat mult timp, daca este sa credem in
anumite semne si premonitii ce s-au aratat de catva timp la orizontul stiintelor.

Exista o anumita inrudire intre visatorii ratiunii si visatorii senzatiei, iar
intre acestia50 trebuie enumerati de obicei cei care au de-a face cu spiritele,
exact pe acelasi temei ca si primii, intrucat vad ceva pe care nici un alt om
sanatos nu il vede, si ei se afla intr-o comuniune personala cu fiinte care, de
altfel, nu se infatiseaza nimanui, pe cat de bune le-ar fi simturile. Denumirea
de reverie, daca se presupune ca aparitiile gandite pornesc de la simple himere,
Inseamna ca, in acest sens, atat unele cat si altele sunt deopotriva/imagini
create de sine care, 343 fara indoiala, insala simturile ca si cum ar fi obiecte
adevarate ale simturilor; dar daca ne imaginam ca cele doua feluri de iluzii s-ar
asemana intr-atat in ce priveste originea lor pentru a explica sursa unora prin
cea a altora, ne inselam foarte mult. Cel care, in starea de veghe, se cufunda in
fictiunile si himerele zamislite de imaginatia sa intotdeauna prodigioasa,
acordand o atentie scazuta impresiilor simturilor care il intereseaza, cel mai
mult pe moment, este tratat pe buna dreptate ca un visator treaz. Ar fi cazul,



asadar, ca senzatiile simturilor sa mai piarda din forta lor, pentru a se produce
somnul, iar himerele precedente sa devina adevarate visuri. Cauza pentru care
ele nu exista si in starea de veghe este aceea ca in timpul in care si le
reprezenta ca fiind in sine, el isi reprezinta ca in afara de sine alte obiecte pe
care le simte, prin urmare le raporteaza pe acelea la efectele activitatii sale
proprii, iar pe acestea la ceea ce recepteaza si suporta el din exterior. Caci totul
se reduce aici la raportul in care sunt gandite obiectele fata de el ca om, si
astfel fata de corpul sau. Aceleasi imagini pot, deci, sa il ocupe in starea de
veghe, dar ele nu il pot insela, oricat de clare ar putea fi. Caci daca el are o
reprezentare asupra sa si a corpului sau in creier, pe care o pune in relatie cu
imaginile fantastice, senzatia reala a corpului sau provenita de la simturile
externe produce un contrast sau o opozitie fata de himerele sale, ceea ce face ca
aceea sa fie privita ca provenind din sine, iar aceasta ca fiind provenita de la o
senzatie. Dar daca el doarme atunci51, reprezentarea pe care o simte de la
corpul sau dispare, ramanand doar cea gandita de sine52, fata de care celelalte
himere sunt gandite ca aflandu-se intr-un raport exterior, trebuind sa il insele
pe cel ce doarme atata timp cat dureaza somnul, pentru ca nu exista nici o
senzatie prezenta care sa poata servi, prin comparatie cu aceea, la distingerea
prototipului fantomei, adica exteriorul de interior. Visatorii treji se deosebesc de
vizionari nu numai prin grad, ci si prin gen. Caci ei pun in starea de veghe, si
adesea in pofida celei mai mari vivacitati a altor senzatii, anumite obiecte in
locul exterior al altor lucruri pe care le percep in realitate in jurul lor, iar
problema care se ridica aici este de a sti cum se face ca ei transpun iluzia
imaginarii lor in afara lor, si chiar in raport cu corpul lor, pe care il simt
prin/simturile externe. Marea claritate a himerelor lor nu poate fi cauza,
pentru ca aici este vorba despre locul in care ea este plasata ca obiect, iar eu
intreb, in consecinta, cum se face ca sufletul pune o imagine care ar fi trebuit
totusi sa fie reprezentata ca fiind cuprinsa in sine intr-un raport cu totul diferit,
si anume intr-un loc exterior si printre obiectele care se prezinta senzatiei sale
reale. Eu nu ma voi lasa inselat de alte cazuri care prezinta o oarecare
asemanare cu acest fel de iluzie, ce se intalnesc aproximativ in starea febrila;
caci sanatoasa sau maladiva, oricare ar putea fi starea celui ce induce in
eroare, nu se pune problema de a sti daca aceasta stare se intalneste de altfel,
ci cum este posibila aceasta iluzie.

Or, noi aflam din intrebuintarea simturilor externe, in afara de claritatea
cu care sunt reprezentate obiectele, faptul ca din senzatie intelegem, de
asemenea, locul pe care il ocupa ele, poate ca nu intotdeauna la fel de corect,
totusi ca o conditie necesara a senzatiei, fara de care va fi imposibila
reprezentarea lucrurilor ca fiind exterioare noua. Este foarte verosimil: ca
sufletul nostru transpune aici obiectul simtit in reprezentarea sa, in locul in



care converg diferitele linii directoare ale impresiei sale, facute de ea insasi53.
De aceea, in locul in care se intersecteaza liniile trasate de ochi in directia
incidentei razelor luminoase se vede un punct luminos. Acest punct, numit
punct vizual, este, fara indoiala, in fapt, punctul de dispersie, dar in
reprezentare el este punctul de convergenta al liniilor directoare, dupa care se
imprima senzatia ifocus imaginarius). Astfel, locul unui obiect vizibil este
determinat chiar si cu un singur ochi, si apare atunci cand spectrul unui corp
este perceput in aer prin intermediul unei oglinzi concave, chiar in locul in care
razele ce pleaca dintr-un punct al obiectului se intersecteaza inainte de a cadea
asupra ochiului*.

Este posibil sa preluam atatea impresii ale sunetului, pentru ca 345
impulsurile sale se produc exact in linie dreapta, si sa admitem: ca senzatia
acestuia este insotita totodata de reprezentarea unui focus imaginarius, in
punctul in care se intersecteaza liniile drepte ale sistemului nervos pus in
miscare In creier printr-o impresie externa.

* Aceasta este judecata prin tare in optica este reprezentat de obicei un
loc aparent al obiectelor invecinate, care se acorda foarte bine cu experienta.
Totusi, aceleasi raze luminoase ce pleaca dintr-un punct nu sunt divergente in
nervul optic, ci ele se unesc acolo intr-un punct, datorita refractiei provocate de
umiditatea ochiului. De aceea, daca senzatia are loc numai in acest nerv, focus
imaginarius nu ar trebui sa fie plasat in afara ochiului, ci in interiorul ochiului,
ceea ce provoaca o/dificultate pe care eu nu o pot rezolva acum, si care pare
incompatibila cu 345 propozitiile precedente si cu experienta.

Asadar, noi observam intrucatva regiunea si distanta unui obiect sonor,
chiar daca sunetul este slab si vine din spate, cu toate ca liniile drepte ce pot fi
trasate de acolo aproape ca nu lovesc orificiul urechii si cad asupra altor locuri
ale capului, drept care trebuie sa credem ca liniile directoare, conform carora se
produce vibratia de acolo, in reprezentarea sufletului sunt produse in exterior,
iar obiectul sonor este plasat in punctul convergentei lor. Mie mi se pare ca la
fel trebuie sa se intample si cu celelalte trei simturi, care se deosebesc de vaz si
de auz prin faptul ca obiectul senzatiei se afla intr-un raport nemijlocit cu
organele si, in consecinta, liniile directoare ce exprima excitatia sensibila isi au
punctul de intalnire chiar in aceste organe.

Spre a le aplica pe acestea la imaginile produse de imaginare, sa imi fie
permis sa iau drept temei ceea ce admitea Cartesius, iar cei mai multi filosofi
au apreciat in urma lui: si anume ca toate reprezentarile imaginatiei sunt, in
acelasi timp, insotite de anumite miscari in tesutul nervos sau in spiritul
nervos al creierului numit ideas materiales, adica este posibil de vibratia sau de
oscilatia elementului subtil ce se deosebeste de acela si care seamana cu acea
miscare ce poate da impresia sensibila a carei copie este. Asadar, permiteti-mi



sa pun ordine in acest fel: ca principala diferenta dintre miscarea nervoasa la
fantezii si cea la senzatie consta in faptul ca liniile directoare ale miscarii se
intersecteaza in interiorul creierului la aceeab4, iar la aceasta55 in afara; dar
intrucat focus imaginarius in care este reprezentat obiectul atunci cand exista o
senzatie clara a starii de veghe este plasat in afara mea, iar cel al fanteziilor pe
care este posibil sa le am la un moment dat este plasat in interiorul meu, atata
timp cat ma aflu in starea de veghe, eu nu pot sa nu deosebesc imaginile ca
propriile mele himere de impresiile simturilor.

346 Daca se admite acest lucru, eu sunt de parere ca as putea indica
ceva conceptibil drept cauza a acestui fel de tulburare a sufletului care se
numeste dementa, iar daca raul este mai profund alienare. Ceea ce este propriu
acestei boli consta in faptul: ca omul confuz transpune obiecte simple ale
imaginarii sale in afara sa si le priveste ca pe lucruri prezente pe care le-ar avea
in realitate in fata sa. Asadar, eu am spus ca: dupa ordinea obisnuita a liniilor
directoare ale miscarii ce insotesc in creier fanteziile ca mijloace materiale
auxiliare, ele trebuie sa se intersecteze in el si, ca urmare, locul in care creierul
este constient de imaginea sa in timpul starii de veghe trebuie gandit in el
insusi. Atunci cand adaug ca drept urmare a unui accident sau boala anumite
organe ale creierului sunt intr-atat de afectate si dezechilibrate incat miscarea
nervilor se afla in armonie cu unele fantezii ce au avut loc conform unor directii
care, prelungite, s-ar intersecta in afara creierului, atunci focus imaginarius
este plasat in afara subiectului ganditor*, iar imaginea, care este doar opera
imaginarii, este reprezentata ca un obiect ce ar fi prezent simturilor externe.

Tulburarea rezultata din pretinsul fenomen al unui lucru ce nu ar trebui
sa fie acolo conform ordinii naturale nu va intarzia sa stimuleze atentia, desi la
inceput o astfel de fantoma a fanteziei ar fi foarte slaba, dar de indata senzatia
aparenta va deveni atat de vie incat nu va mai permite celui care o va incerca
sa se indoiasca de veridicitatea sa. Aceasta inselatorie poate atinge fiecare simt
extern, caci imaginarea 347 include imagini copiate de catre fiecare dintre ele,
iar afectarea tesutului nervos poate fi cauza care face ca focus imaginarius sa
se deplaseze din locul din care provenea in realitate impresia sensibila a
obiectului corporal dat. Nu este nimic uimitor atunci cand fantastul crede ca
vede sau intelege foarte clar multe pe care nimeni altul nu le percepe, si nici
daca aceste himere apar si dispar imediat sau daca el este tentat doar de un
simt, de exemplu de vaz, ele neputand fi simtite prin nici un altul, cum ar fi
sentimentul si, In consecinta, par penetrabile. Povestirile obisnuite cu strigoi
revin foarte adesea la determinatii de acest fel, ce justifica foarte bine aceasta
supozitie care, asadar, poate constitui originea lor. Iar daca conceptul obisnuit
de fiinta spirituala, pe care



* S-ar putea cita ca o asemanare indepartata de cazul citat calitatea pe
care o au betivii de a vedea dublu cu ambii ochi: intrucat prin tumefierea
vaselor de sange apare un obstacol ce se opune directiei axei vizuale, astfel
incat daca liniile s-ar prelungi, ele s-ar intersecta in punctul in care se afla
obiectul. In mod asemanator, deformarea acestor vase cerebrale care poate fi
doar trecatoare, iar atata timp cat dureaza nu afecteaza decat unii nervi, poate
face sa ne apara anumite imagini ale fanteziei chiar si in starea de veghe,
situandu-se in afara noastra. O experienta foarte obisnuita poate fi comparata
cu aceasta iluzie. Dupa un somn deplin insotit de comoditatea data de atipire
privim cu ochii impaienjeniti tot felul de fire din draperia de la pat si din
cuvertura sau micile pete de pe un perete apropiat, si cu usurinta facem din ele
figuri umane si de alt fel. [luzia inceteaza de indata ce voim, iar atentia se
incordeaza. Aid focus imaginarius al fanteziilor este intr-o oarecare masura
supus liberului arbitru, pe cand la alienare el nu poate fi controlat de liberul
arbitru.

73 mai inainte l-am extras din modul obisnuit de a vorbi, este foarte
conform acestei iluzii si nu isi reneaga originea: este pentru ca proprietatea
unei prezente permanente in spatiu trebuie sa constituie caracteristica
esentiala a acestui concept.

De asemenea, este foarte verosibil ca conceptele pedagogice de forme
spirituale sa furnizeze unui cap bolnav material pentru imaginari iluzorii, dar
un creier gol de toate aceste prejudecati, desi este afectat de o astfel de
tulburare, nu isi va zamisli prea usor imagini de acest fel. In plus, de aici mai
reiese ca boala fantastului nu se refera propriu-zis la intelect, ci la iluzia
simturilor, iar nefericitul ce sufera de ea nu se poate elibera de iluziile s-ale
prin nici un sofism: pentru ca perceptia adevarata sau aparenta a simturilor
insele preceda orice judecata a intelectului si are o evidenta nemijlocita, care se
afla deasupra oricarei convingeri.

Consecinta ce rezulta din aceste consideratii este acest inconvenient de a
face cu totul inutile supozitiile profunde ale capitolului precedent si de a il face
pe cititor, pe cat de dispus ar putea fi de a isi da oarecum asentimentul fata de
acele proiecte idealiste, sa prefere totusi conceptul cel mai comod si cel mai
eficient in luarea deciziei, si care 1i poate promite o adeziune mai generala. Caci
in afara de faptul ca el pare mai conform unui mod rational de a gandi, de a
deduce temeiurile explicatiei din materia pe care ne-o/ofera experienta decat de
a ne pierde in concepte ametitoare ale unei ratiuni pe jumatate poetice, pe
jumatate concluzive, de aceasta parte mai exista o oarecare ocazie de ironie
care, intemeiata sau nu, constituie un motiv mai puternic decat oricare altul de
a ne abtine de la investigatii vane. Caci a voi sa explicam cu seriozitate himerele
fantasiilor este o supozitie gresita, iar filosofia care se complace intr-o societate



atat de compromitatoare devine suspecta. Ce-i drept, mai inainte eu nu am
combatut dementa intr-un fenomen asemanator ci, mai degraba, in loc sa o
asociez cauzei unei comuniuni imaginate de spirite, am asociat-o consecintei
necesare a acestei comuniuni; dar totusi ce prostie nu ar putea fi pusa de acord
cu o filosofie fara fundament? Eu nu 1i reprosez cititorului daca, in loc sa ii
priveasca pe vizionari ca pe semi-cetateni ai celeilalte lumi, el ii considera intr-
un cuvant candidati la spital, dispensandu-se astfel de orice investigatie
ulterioara. Dar asezand lucrurile astfel, modul de a ii trata pe acesti adepti ai
regatului spiritelor trebuie sa fie foarte diferit de cel indicat conform conceptelor
precedente, iar daca altadata se credea necesar ca unii dintre ei sa fie arsi,
astazi este suficient sa li se faca purgatie. Tot astfel, in aceasta stare de lucruri,
nu va fi tocmai necesar sa se ajunga pana intr-acolo incat in creierul cuprins de
febra al exaltatilor sa se cerceteze mistere cu ajutorul metafizicii. Patrunzatorul
Hudibrasb56 ar putea sa ne explice intreaga enigma, caci dupa opinia sa atunci
cand un vant ipohondrie tulbura intestinele rezulta, dupa directia pe care o ia,
daca coboara un piar daca urca un fenomen sau o inspiratie divina.

CAPITOLUL AL PATRULEA.

CONCLUZIE TEORETICA A TUTUROR CONSIDERATIILOR DIN PRIMA
PARTE.

Caracterul inselator al unei balante care, conform legilor civile, trebuie sa
fie o masura a actiunilor, se dezvaluie trecand greutatea si 349 marfa/de pe un
taler pe altul, particularitatea balantei intelectuale revelandu-se in acelasi
artificiu, fara de care niciodata nu poate rezulta, nici chiar in judecatile
filosofice, un total armonios din greutatile comparate. Eu mi-am purificat
sufletul de prejudecati, am exclus orice resemnare oarba ce si-a facut loc
vreodata pentru a fi mai lesne permeabil oricarui fel de cunostinta fictiva. Nimic
nu ma intereseaza acum, nimic nu imi pare demn de a fi apreciat in afara de
ceea ce are loc pe calea loialitatii intr-un suflet57 calm si accesibil tuturor
temeiurilor; judecata mea anterioara le-ar putea confirma sau infirma,
determinandu-ma sau lasandu-ma in indeterminare. Peste tot unde intalnesc
ceva care sa ma instruiasca, mi-1 insusesc. Judecata aceluia ce contrazice
temeiurile mele este si judecata mea, dupa ce am pus-o in prealabil in balanta
cu egoismul, iar apoi in aceeasi balanta cu principiile mele presupuse si am
aflat ca are o valoare58 mai mare. Altadata eu consideram intelectul meu
universal numai din punctul de vedere al intelectului meu: acum eu ma pun in
pozitia unei ratiuni straine si exterioare si observ judecatile mele impreuna cu
cauzele lor cele mai secrete din punctul de vedere al altora. Compararea celor
doua observatii ne ofera, intr-adevar, paralaxe solide, dar ea este si unicul
mijloc de a preveni o iluzie optica si de a pune conceptele in adevarata lor
pozitie, in care ele se afla in raport cu facultatea de cunoastere a naturii



umane. S-ar spune ca aici avem de-a face cu o discutie serioasa asupra unei
probleme atat de indiferente ca cea pe care o tratam noi, ce merita sa fie
numita mai degraba amuzament decat o indeletnicire serioasa, si nu este
incorect sa judecam astfel. $i, desi nu este cazul sa facem pregatiri insemnate
pentru maruntisuri, totusi trebuie sa facem si in astfel de ocazii, iar precautia
superflua, cand trebuie sa ne pronuntam asupra lucrurilor neimportante, poate
servi drept exemplu in cazurile importante. Eu nu gasesc ca un atasament
oarecare sau o inclinatie conceputa inainte de examinare ar priva sufletul59
meu de docilitate in raport cu toate felurile de principii pentru sau contra, cu
exceptia unui singur caz. Balanta intelectului nu este insa cu totul
nepartinitoare, iar unul dintre bratele sale, cel ce poarta inscriptia: speranta in
viitor are un avantaj mecanic, ce face ca temeiurile usoare ce cad in talerul sau
sa traga in sus speculatiile din partea cealalta a greutatii, care in sine este
totusi superioara. De acest fel este singura incorectitudine pe care eu nu o pot
preveni si pe care in fapt nici nu 350 vreau sa o previn vreodata. Eu
marturisesc deci ca toate povestirile despre aparitii ale sufletelor mortilor sau
influente ale spiritelor si toate teoriile asupra naturii prezumptive a fiintelor
spirituale si a legaturii lor cu noi au o greutate semnificativa numai in talerul
sperantei; dimpotriva, in speculatie ele par a consta numai din aer. Daca
solutia problemei examinate nu ar fi simpatetica cu o inclinatie deja stabilita,
ce fiinta rationala ar ezita asupra problemei de a sti daca ar trebui sa acorde o
posibilitate mai mare admiterii unei specii de fiinte ce nu ar avea nici o
asemanare cu tot ceea ce o invata simturile, decat sa raporteze unele experiente
prezumptive la iluzia proprie si la fictiune, care nu sunt neobisnuite in multe
cazuri.

Aceasta pare a fi, in general, cauza principala a increderii universal
acceptate in relatarile despre spirite, si chiar primele iluzii ale pretinselor
aparitii ale oamenilor decedati au aparut, probabil, din speranta magulitoare ca
inca mai exista, intr-un oarecare fel, dupa moarte, caci in mijlocul umbrelor
noptii supozitia tulbura adesea simturile si produce forme echivoce ale iluziilor,
conforme opiniei preconcepute, de unde in cele din urma filosofii au gasit
ocazia sa imagineze ideea rationala a spiritelor si sa o expuna intr-o forma
teoretica. Se vede totodata ca pretinsul meu concept sistematic asupra
comuniunii spiritelor ia aceeasi directie ca si inclinatia obisnuita. Caci
propozitiile se inlantuie aici foarte vizibil doar spre a da un concept asupra
felului in care spiritul omului paraseste aceasta lume*, adica despre starea de
dupa moarte;

Simbolul sufletului la vechii egipteni era un fluture, iar numele grecesc
semnifica acelasi lucru. Se vede cu usurinta ca speranta, care nu face din
moarte decat o transformare, a produs o astfel de idee impreuna cu semnul



sau. Aceasta nu dar despre felul in care el vine aici, adica despre procreere si
propagare eu nu mentionez aici nimic; nici despre felul in care el este prezent in
aceasta lume, adica in care o natura imateriala ar putea fi activa 351 intr-un
corp si prin el; toate acestea au o cauza foarte autentica precum este aceea ca
eu nu inteleg nimic de aici si as putea foarte bine sa ma scuz deopotriva de
nestiinta mea in raport cu starea viitoare, daca atasamentul fata de o opinie
preferata nu mi-ar fi recomandat temeiurile ce se ofereau ca sprijin, oricat de
slabe ar fi fost.

Aceeasi ignoranta ma impiedica, de asemenea, sa resping cu totul
adevarul tuturor acestor relatari despre spirite, totusi, cu rezerva obisnuita,
desi surprinzatoare, de a ma indoi de fiecare dintre ele in parte si de a da
crezare tuturor luate impreuna. Cititorului 1i ramane libera judecata; in ceea ce
ma priveste pe mint*, cel putin balanta inclina de departe in directia
temeiurilor date in capitolul al doilea, facandu-ma rezervat si nehotarat la
auzul a tot felul de relatari uimitoare de acest fel. Dar pentru ca niciodata nu
lipsesc temeiurile justificarii cand sufletul60 este afectat in prealabil, eu nu il
voi inoportuna pe cititor cu o pledoarie ulterioara in apararea acestui mod de a
gandi.

Intrucat ma aflu inaintea concluziei asupra teoriei spiritelor, eu ma
incumet sa mai spun: ca aceasta consideratie, daca va fi folosita corespunzator
de catre cititor, va intregi orice perspectiva filosofica asupra acestor fiinte, si
este posibil ca de acum Inainte fiecare sa isi spuna opinia asupra tuturor
felurilor de lucruri, dar niciodata nu va putea cunoaste mai mult despre ele.
Aceasta pretentie suna intrucatva sententios. Caci cu siguranta nu exista nici
un obiect al naturii cunoscut prin simturi despre care sa se poata spune ca a
epuizat cunoasterea prin observatie sau prin ratiune, fie ca ar fi o picatura de
apa |; au un graunte de nisip sau ceva chiar mai simplu; atat de inepuizabila
este diversitatea a ceea ce natura, in cele mai mici parti ale sale, ofera spre
cunoastere unui intelect atat de limitat precum este cel al omului. Dar cu totul
altfel stau lucrurile cu conceptul filosofic sistematic de fiinta spirituala. El
poate fi desavarsit, dar in sens negativ, pentru ca traseaza impiedica in nici un
fel increderea in corectitudinea conceptelor ce rezulta de aici. Senzatia noastra
interna si judecatile de similitudine rationala care se intemeiaza pe ea, atata
timp cat raman neafectate, conduc sau vor conduce ratiunea insasi daca ea ar
fi mai luminata si mai patrunzatoare.

Limitele perspectivei noastre si ne convinge: ca diferitele fenomene ale
vietii se afla in natura, iar legile lor sunt tot ceea ce ne este permis sa
cunoastem, dar principiul acestei vieti, adica natura spirituala pe care nu o
cunoastem dar o presupunem, nu poate fi niciodata gandita pozitiv, pentru ca
nu exista datuM cu privire la ele in toate senzatiile noastre, fiind obligati sa ne



multumim cu negatii spre a concepe ceva atat de diferit de tot ceea ce este
sensibil, dar posibilitatea acestor negatii nu se bazeaza nici pe experienta nici
pe rationamente si are drept baza o fictiune careia i se asociaza o ratiune lipsita
de orice ajutor. Din acest punct de vedere, pneumatologia oamenilor poate fi
numita un concept sistematic al ignorantei lor necesare in raport cu o specie de
fiinte presupuse si, ca atare, el se conformeaza problemei cu mai multa
usurinta. De acum inainte eu las la o parte orice materie a spiritelor, o parte
indepartata a metafizicii, ca fiind terminata si incheiata. In viitor ea nu ma va
mai preocupa. Restrangand in acest fel planul investigatiilor mele ulterioare, eu
ma voi indeparta de anumite probleme cu totul inutile, sperand astfel sa pot
aplica mai fructuos neinsemnata mea capacitate intelectuala la alte obiecte. In
zadar vrem adesea sa extindem modesta masura a fortelor noastre la proiecte
himerice. Perspicacitatea isi face o datorie, atat in acest caz cat si in altele, de a
gasi proportia dintre extinderea planurilor si fortele prin care se indeplinesc, iar
atunci cand maretia nu poate fi atinsa cu usurinta, sa ne mentinem pe linia de
mijloc.

PARTEA A DOUA CARE ESTE ISTORICA.

CAPITOLUL INTAL.

O RELATARE AL CAREI ADEVAR ESTE RECOMANDAT EXAMINARII
CITITORULUI, DUPA BUNUL SAU PLAC.

Sit mihifas audita loqui. VIRG.62

Filosofia, a carei prezum/tie face ca ea insasi sa fie expusa la tot 353 felul
de probleme inutile, se vede adesea intr-o mare incurcatura cu privire la
anumite relatari, atunci cand fie ca nu s-ar putea indoi de unele dintre ele fara
sa fie penalizata, fie ca nu ar crede fara sa cada in ridicol mai multe lucruri
despre ele. Ambele inconveniente se intalnesc intr-un anumit grad in relatarile
curente despre spirite: primul tine sa il asculte pe cel ce le afirma; al doilea 1i ia
in considerare pe cei carora le sunt impartasite. In fapt, nici un repros nu este
mai amar pentru un filosof decat cel de credibilitate si de slabiciune fata de
greseala obisnuita, iar cei ce cred ca stiu sa para intelepti iau in ras tot ceea ce
ii aduce, pana la un punct, la acelasi nivel, pe ignoranti si pe intelepti, pentru
ca este deopotriva de neconceput atat pentru unii cat si pentru ceilalti: si nu
este de mirare ca fenomenele relatate atat de des se bucura de o mare
credibilitate, dar in public ele sunt fie negate, fie deghizate. Putem fi siguri: ca
niciodata vreo academie de stiinte nu va scoate la concurs aceasta tema; nu
pentru ca membrii sai ar fi lipsiti de orice atasament fata de aceasta opinie, ci
pentru ca regula perspicacitatii limiteaza, pe buna dreptate, problemele pe care
curiozitatea sau dorinta vana de a cultiva agerimea mintii le scoate in fata fara
deosebire. Iar atunci relatarile de acest fel nu vor avea niciodata decat adepti



secreti, pe care 354 insa moda dominanta a lipsei de incredere ii va respinge
public.

Intrucat toatd aceasta problema mie nu mi se pare nici suficient de
importanta, nici suficient de pregatita spre a primi o solutie, eu nu ezit sa
raportez aici un fapt de felul mentionat si sa il ofer cu o indiferenta deplina
judecatii favorabile sau defavorabile a cititorului.

La Stockholm traieste un anumit domn Schwedenberg63, fara vreun
serviciu sau functie, ce se bucura de o oarecare stare. Intreaga sa preocupare
consta, dupa cum o spune el insusi, din a trai dupa cum o face de peste
douazeci de ani in societatea cea mai intima cu spiritele si sufletele mortilor, de
a sti de la ele ceea ce se intampla pe lumea cealalta, si in mod reciproc de a le
transmite si lor noutatile de aici, de a redacta tomuri voluminoase asupra
descoperirilor sale si de a face unele calatorii la Londra pentru a supraveghea
editarea lor. El nu face deloc un mister din secretele sale, vorbeste despre ele
deschis cu oricine, pare pe deplin convins de ceea ce pretinde, fara cea mai
mica aparentd de inselatorie premeditata sau de sarlatanie. Intrucat dintre toti
vizionarii, daca este sa il credem pe el insusi, el este cel mai mare vizionar, si cu
siguranta este primul fantast dintre toti fantastii pe care i-am putea judeca
dupa descrierea pe care o fac cei care il cunosc sau dupa scrierile sale. Aceasta
imprejurare nu 1i poate impiedica totusi pe cei ce sunt favorabili influentelor
spiritelor sa presupuna ca in spatele acestei fantezii se afla si ceva adevarat.
Dar dupa cum aici scrisoarea de acreditare in toate misiunile fata de lumea
cealalta consta din argumente ce depun marturie asupra vocatiei sale
extraordinare, prin anumite dovezi in lumea prezenta, eu cel putin vreau sa fac
cunoscut ceea ce se relateaza in favoarea atestarii proprietatii extraordinare a
omului despre care vorbim, ceea ce inca se mai bucura de o oarecare incredere
la cei mai multi oameni.

Spre sfarsitul anului 1761, domnul Schwedenberg a fost chemat de o
printesa al carei intelect remarcabil si putere de patrundere trebuiau sa faca
aproape imposibila inselatoria intr-un astfel de caz. Ocazia a fost data de
renumele general al pretinselor viziuni ale acestui om. Dupa unele intrebari ce
urmareau mai mult sa se amuze de imaginarile sale decat sa afle date reale
despre lumea cealalta, printesa si-a luat ramas 355 bun de la el, nu
mai/inainte de a ii fi incredintat un comision secret cu privire la comuniunea
sa cu spiritele. Dupa cateva zile domnul Schwedenberg a aparut cu un astfel de
raspuns incat printesa, dupa propria sa marturie, a cazut prada celei mai mari
uimiri, pentru ca raspunsul s-a dovedit adevarat, iar Schwedenberg nu putuse
totusi sa il cunoasca de la nici un orn in viata. Aceasta relatare este extrasa din
expunerea unui ambasador, care era prezent atunci la curtea de acolo, facuta



unui alt reprezentant strain la Copenhaga, si se afla intr-un acord deplin cu
investigatiile particulare ce s-au putut intreprinde asupra acesteia.

Relatarile urmatoare nu au alta garantie decat zvonul obisnuit, a carui
dovada este foarte nesigura. Doamna Marteville, vaduva unui envoye64 olandez
la curtea Suediei, a fost pusa de catre angajatii unui giuvaergiu in situatia de a
onora suma restanta de la executarea unui serviciu de argint. Doamna, care
avea cunostinta de ordinea pe care o punea sotul sau defunct in administrare,
era convinsa ca aceasta datorie trebuia sa fi fost achitata de el chiar in timpul
vietii; numai ca ea nu gasea chiar nici o dovada in hartiile pe care le lasase el.
Femeia este indeosebi foarte inclinata sa creada relatarile ghicitorilor,
interpretilor de vise si tot felul de alte minuni. Ea ii destainuie solicitarea sa
dlui Schwedenberg rugandu-1, daca ceea ce se spunea despre el, despre
comuniunea sa cu sufletele mortilor era adevarat, sa ii aduca de pe lumea
cealalta informatii de la sotul sau defunct, ca sa se asigure asupra reclamatiei
facute. Domnul Schwedenberg i-a promis sa faca ceva, iar dupa cateva zile el i-
a adus informatiile pe care ea i le ceruse, aratandu-i intr-un dulap care, dupa
opinia ei fusese bine cercetat, un sertar secret in care se aflau chitantele
cerute. A inceput imediat sa caute dupa descrierea sa si a gasit, impreuna cu
corespondenta secreta cu Olanda, chitantele prin care toate pretentiile ridicate
fusesera onorate integral.

A treia relatare este de un fel asupra caruia cu usurinta trebuie sa se
gaseasca o dovada deplina a corectitudinii sau incorectitudinii sale. Era, daca
eu sunt bine informat, spre sfarsitul anului 1759, cand domnul Schwedenberg
revenind din Anglia a debarcat intr-o dupd-amiaza la Gotteborg. In aceeasi
seara el a fost invitat in societatea unui negustor din partea locului, iar la putin
timp dupa sosirea/lui, dand semne de 356 tulburare, 1i dadu de stire ca in acel
moment izbucnise un mare incendiu la Stockholm, la Siidermalm. Dupa
trecerea a catorva ore, timp in care el se plimbase in lung si in lat, reveni in
aceeasi societate si anunta ca focul se mai domolise si exact unde se afla. Chiar
in acea seara se raspandi acea stire extraordinara, care pana in dimineata
urmatoare cuprinse tot orasul; dar numai dupa doua zile veni confirmarea de la
Stockholm la Gotteborg; se spune ca ea era intru totul de acord cu viziunile lui
Schwedenberg.

Mi se va pune, probabil, intrebarea ce m-a putut determina sa imi asum
o astfel de sarcina desconsiderata precum este cea de a raspandi basme, pe
care o gandire rationala ezita sa le asculte cu rabdare, si chiar sa redacteze un
text de investigatie filosofica. Dar dupa cum filosofia pe care o expuneam noi
era un basm provenit din tara de lapte si miere a metafizicii, eu nu vad aici
nimic nepotrivit de a le pune pe amandoua



85 in relatie; si de ce ar trebui sa fie mai laudabil sa ne lasam inselati de
increderea oarba in temeiuri aparente ale ratiunii decat intr-o credinta temerara
in relatari inselatoare?

Prostia si intelectul au limite intr-atat de greu de recunoscut, incat cu
dificultate se avanseaza ceva mai mult intr-unui dintre aceste domenii fara a
face totusi un mic pas in celalalt; dar in ceea ce priveste buna-credinta, care
uneori se lasa convinsa sa cedeze cate ceva confirmarilor numeroase si solide,
in pofida opozitiei intelectului, ea pare a fi un rest al provenientei sale antice
care, desigur, nu se acorda bine cu starea prezenta si, de aceea, devine de fapt
prostie, dar care, totusi, nu trebuie considerata, din acest motiv, o zestre
naturala de stupiditate. Eu las deci la bunul plac al cititorului grija de a decela,
in relatarea uimitoare pe care o fac, elementele ratiunii si ale credulitatii ce pot
forma acest amestec echivoc si de a aprecia proportia celor doua ingrediente ale
modului meu de a gandi. Dat fiind ca intr-o astfel de critica nu se pune decat
problema onestitatii, eu ma consider indeajuns de bine protejat contra ironiei,
prin faptul ca o data cu aceasta prostie, daca este sa o numim astfel, eu ma
aflu, cu toate acestea, intr-o societate aleasa si numeroasa, ce&a ce este
suficient, dupa cum crede Fontenelle65, ca cel putin sa nu trec drept lipsit de
perspicacitate. Asadar, In toate timpurile s-a intamplat si se va mai intampla/si
In viitor ca anumite lucruri absurde sa gaseasca acces chiar si la cei rationali,
doar datorita faptului ca in general se vorbeste despre ele. De acest fel sunt
simpatia, bagheta magica, presentimentul, efectul imaginatiei femeilor
insarcinate, influenta fazelor lunii asupra animalelor si plantelor si altele. Nu e
mult timp de cand s-a intamplat ca oameni obisnuiti de la tara sa ii ia in ras pe
invatati desi, de obicei, o iau totusi pe urmele credulitatii lor? Caci circula
zvonul ca exista copii si femei care i-au convins pe multi oameni cu
perspicacitate sa ia un lup comun drept hiena, cu toate ca orice om rational
stie astazi ca in padurile Frantei nu traieste nici un animal salbatic din Africa.
Slabiciunea intelectului uman, combinata cu dorinta de a cultiva agerimea
mintii, face ca mai intai sa se asocieze in graba adevarul cu inselatoria fara
deosebire. Dar putin cate putin conceptele se purifica, o mica parte ramane, iar
surplusul este dat la o parte ca impuritate.

Cel caruia acele relatari despre spirite 1i apar ca un lucru important,
poate intotdeauna, in cazul in care are multi bani si nu are altceva mai bun de
facut, sa intreprinda o calatorie in care sa stranga informatii in plus de acest
fel, dupa cum Artemidor66 a cutreierat Asia Mica pentru a intelege mai bine
interpretarea visurilor. Posteritatea ii va fi foarte recunoscatoare pentru un
astfel de mod de gandire, prin care el a impiedicat aparitia, intr-o buna zi, a
unui alt Philostrat67, care dupa mai multi ani sa faca din Schwedenberg un
nou Apollonius din Tyane68, atunci cand traditia orala va fi ajuns la o dovada



formala, iar audierea martorilor oculari, desi este foarte necesara, va deveni cu
totul imposibila.

CAPITOLUL AL DOILEA.

CALATORIE EXTATICA A UNUI VIZIONAR IN LUMEA SPIRITELOR.

Somnia, terrores magicos, miracula, sagas. Nocturnos lemures,
portentaque Thessala.

Eu nu as putea, in nici un fel, sa iau in nume de rau cititorului precaut
daca de-a lungul acestei relatari ar avea o oarecare indoiala asupra 358
procedeului pe care autorul a considerat ca este bine sa il/urmeze. Caci
plasand partea dogmatica inaintea celei istorice si, prin urmare, temeiurile
rationale Inaintea experientei, eu am putut cauza suspiciunea ca am recurs la
un tertip, pentru ca, putand sa am deja in cap istoria, m-am prezentat ca
nestiind sa produc altceva decat consideratii izolate, spre a putea surprinde
cititorul, care nu se asteapta la ceva asemanator, incheindu-mi munca cu o
confirmare favorabila extrasa din experienta, in fapt, este un artificiu de care
filosofii s-au folosit de mai multe ori cu destul succes. Caci trebuie sa se stie ca
orice cunoastere are doua scopuri prin care poate fi sesizata, unul a priori,
celdlalt a posterioril0. In adevir, diferiti naturalisti din timpurile moderne au
pretins ca trebuie sa se inceapa cu ultimul, si si-au imaginat ca iau tiparul
stiintei de coada cat timp se asigura de mai multe cunostinte experimentale,
dupa care se ridica putin cate putin la concepte generale si mai inalte71. Numai
daca aici lipsa de perspicacitate nu si-ar face loc: totusi, pe departe, ea nu este
nici invatata, nici suficienta filosofic, caci deindata ne aflam in acest fel in fata
unui pentru ce, caruia nu i se poate da nici un raspuns, care pe filosof il
onoreaza la fel de mult ca pe negustorul caruia, la solicitarea politicoasa a
platii, i se raspunde sa vina alta data. De aceea, oameni patrunzatori, spre a
evita acest incovenient, incep prin limita opusa extrema, adica din punctul
suprem al metafizicii. Dar atunci apare o noua dificultate, adica se incepe de
nu stiu unde si se ajunge nu stiu unde, iar inlantuirea temeiurilor nu se pune
de acord cu experienta, parand ca insisi atomii lui Epicur72 ar fi trebuit mai
degraba sa se intalneasca o data din intamplare spre a forma lumea dupa un
impuls etern, decat sa o explice prin conceptele cele mai generale si mai
abstracte. Asadar, filosoful, vazand ca temeiurile sale rationale, pe de-o parte, si
experienta reala sau relatarea, pe de alta, ar descrie doua paralele la infinit fara
a se intalni vreodata, si tot astfel cu celelalte este ca si cum s-ar fi realizat o
conventie, unde fiecare si-ar alege punctul de plecare in felul sau si ar conduce
astfel ratiunea nu dupa liniile drepte ale rationamentului deductiv, ci cu un
clinamenl” insesizabil de argumente, astfel incat dirijate in secret spre telul
anumitor/experiente 359 si al marturiilor ei ajung drept in punctul in care
discipolul increzator nu i-ar fi urmat, adica sa dovedeasca ca ceea ce stiau deja



mai inainte trebuie sa fie dovedit. Aceasta cale a fost numita de ei a priori, desi
in secret ea a fost marcata a posteriori prin jaloane pana la punctul de sosire,
dar pe buna dreptate maestrul nu este tradat prin felul in care este inteleasa
tehnica sa. Conform acestei metode ingenioase, mai multi oameni demni de
incredere au intalnit pe simpla cale a ratiunii chiar si mistere ale religiei, la fel
precum fac romancierii ca eroina lor sa fuga in tari indepartate pentru ca o
consecinta fericita sau hazardul sa o faca sa il intalneasca pe adoratorul sau: et
fugit ad salices, et se cupit ante videri. VIRG.74. Avand predecesori atat de
apreciati, in fapt eu nu as avea vreun motiv de a ma jena sa folosesc acelasi
artificiu spre a obtine succesul dorit pentru scrierea mea. Dar eu il rog
staruitor pe cititor sa nu creada de la mine astfel de lucruri. La ce imi va servi
acum, dat fiind ca, dezvaluind secretul, eu nu voi mai putea insela pe nimeni?
Din nefericire, marturia pe care ma sprijin si care seamana foarte mult cu
conceptia mea filosofica, apare nepotrivita si naiva, astfel incat eu ar trebui sa
presupun mai degraba ca cititorul ar respinge temeiurile mele rationale ca fiind
absurde nu din cauza afinitatii lor cu astfel de confirmari, ci sa le considere pe
acelea drept rationale datorita acestora75. Eu marturisesc deci fara sa inteleg
ironia din aceste comparatii tendentioase, si declar scurt si cuprinzator fie ca
trebuie sa presupunem mai multa perspicacitate si adevar in scrierile lui
Schwedenberg decat se pare la prima vedere, fie ca este un efect pur al
intamplarii faptul ca el se afla in acord cu sistemul meu, dupa cum se intampla
uneori cu poetii, precum se crede sau cel putin precum spun ei insisi cand se
dezlantuie, ca au premonitii, pana cand se intampla ca din cand in cand sa
aiba dreptate.

Eu ma intorc la scopul meu, adica la scrierile eroului meu. Daca un
numar atat de mare de scriitori astazi uitati sau care nici in viitor nu vor avea
un nume au un merit nu lipsit de importanta de a nu isi fi implicat intelectul in
redactarea marilor lor opere, domnul Schwedenberg merita dintre toti aceasta
onoare. Desigur, sticla sa in lumea lunara este plina

360 ochi, si nu o cedeaza pentru nici/una dintre cele pe care Ariosto76
le-a vazut pline cu ratiunea pierduta aici pe pamant, iar posesorii sai trebuie sa
cerceteze intr-o buna zi cat de goala este marea sa opera, golita de fiecare
picatura. Aici domneste fara indoiala un acord atat de uimitor cu cea mai
subtila speculatie asupra ratiunii despre un astfel de obiect, incat cititorul ma
va scuza daca eu gasesc aceasta stranietate in jocul imaginarii, pe care alti
curiosi au gasit-o in mare masura in jocurile naturii, ca atunci cand se
descopera ca intr-o marmura cu pete apare Sfanta Familie sau in imaginile
stalactitelor apar cristelnita si orga sau chiar ca zeflemistul Liscov77 ce
descopera pe un geam inghetat numarul animalului si tripla coroana; pur si



simplu lucruri carora nimeni nu le da atentie in afara de capul celui care este
plin de ele.

Marea opera a acestui autor cuprinde opt volume in quarto, pline de
absurditati, avand titlul: Arcanu coelestia, oferite lumii ca o revelatie noua,
unde fenomenele sunt cel mai adesea aplicate la descoperirea sensului ascuns
prin primele doua carti ale lui Moise, iar o astfel de modalitate de explicare este
aplicata si Sfintei Scripturi in totalitate. Toate aceste expuneri fantastice nu ma
intereseaza aici; daca voim, putem cauta unele informatii de acest fel in
volumul intai al bibliotecii teologice a dlui dr. Ernesti78. Audita et visa a sa,
adica ceea ce proprii sai ochi au trebuit sa vada si au auzit propriile sale urechi
constituie ceea ce noi vrem sa extragem in principal din apendicele capitolelor
sale, pentru ca constituie fundamentul tuturor celorlalte reverii, care se apropie
convenabil de aventura pe care noi am avut-o mai inainte pe dirijabilul
metafizicii. Stilul autorului este plat. Relatarile sale si coordonarea lor par in
realitate a iesi dintr-o intuire fantastica, provocand putin banuiala ca himerele
speculative ale ratiunii sale false a trebuit sa il duca la imaginarea si la
debitarea lor pentru a insela. Ele au deci o oarecare importanta si merita in
realitate sa fie reprezentate intr-un mic extras si poate chiar mai mult decat alte
imaginari ale ratiocinatorilor fara minte care umplu jurnalele noastre, pentru
ca o iluzie coerenta a simturilor este in general un fenomen mult mai uimitor
decat iluzia ratiunii, ale carei temeiuri sunt suficient de cunoscute, si care in
mare parte ar putea fi evitate printr-o directionare deliberata a

361 facultatilor sufletului si printr-o infranare ceva mai/mare a unei
indiscretii vane si, dimpotriva, aceea79 afecteaza fundamentul prim al tuturor
judecatilor noastre, iar cand este incorecta, regulile logicii pot face prea putin!
Eu deosebesc deci la autorul nostru dementa de irationalitate si trec peste
aceste subtilitati false, pentru ca ele nu sunt fixe in viziunile sale, dupa cum se
intampla adesea la un filosof, care trebuie sa deosebeasca ceea ce observa de
ceea ce ratiocineaza, iar experientele aparente sunt, de cele mai multe ori, mult
mai instructive decat temeiurile aparente provenite din ratiune. Cu acestea eu 1i
rapesc cititorului momente pe care, probabil, el le-ar fi folosit mai bine cu
lectura unor lucrari mai temeinice asupra aceleiasi materii, eu trebuind sa ma
ocup si de finetea gustului sau, pentru care am lasat la o parte un numar
insemnat de himere straine si am redus chintesenta cartii la cateva picaturi,
pentru care cititorul nu imi este mai putin indatorat decat credea un anumit
pacient ca este fata de medicii sai, care il lasau sa devoreze doar coaja de
chinchina, cand ei ar fi putut mai lesne sa ii dea sa manance intregul arbore.

Domnul Schwedenberg si-a divizat viziunile sale in trei clase, unde prima
consta din eliberarea de corp: o stare intermediara intre veghe si somn, in care
el vedea, auzea si simtea spirite. El a cunoscut-o de trei sau de patru ori. Cea



de-a doua este indepartarea de spirit, cum ar fi de a merge pe strada fara sa se
rataceasca, cu toate ca in spirit el se afla in alta parte in tinuturi cu totul
diferite, unde vede clar case, oameni, paduri etc. Si aceasta dureaza mai multe
ore, pana cand dintr-o data el este readus in locul sau adevarat. Aceasta i s-a
intamplat de doua pana la trei ori. Al treilea fel de fenomene este cel obisnuit,
pe care el il incearca zilnic in plina stare de veghe, iar de aici isi extrage in
principal relatarile sale.

Toti oamenii, dupa el, se afla deopotriva in relatie cu lumea spiritelor;
numai ca ei nu simt acest lucru, iar diferenta dintre ei si ceilalti consta numai
in aceea ca interiorul sau este deschis, ceea ce este un dar despre care el nu
vorbeste decat cu respect (dutum mihi est ex divina Domini miserkordiam). Din
aceasta conexiune reiese ca acest dar trebuie sa constea din constientizarea
reprezentarilor obscure pe care le primeste sufletul din/comuniunea sa
neincetatd cu lumea 362 spiritelor. In consecinta, el deosebeste la om memoria
exterioara si memoria interioara. Pe aceea el o are ca persoana ce apartine
lumii vizibile, iar pe aceasta el o poseda in virtutea relatiei sale cu lumea
spiritelor81. Acesta este fundamentul diferentei dintre omul exterior si omul
interior, iar privilegiul sau propriu este de a se vedea deja in aceasta viata ca o
persoana in societatea spiritelor si de a fi recunoscut ca atare de catre ele. In
aceasta memorie interioara este retinut tot ceea ce a scapat memoriei
exterioare, si nici o reprezentare a omului nu s-a pierdut vreodata. Dupa
moarte, amintirea a tot ceea ce a intrat vreodata in suflet si 1i fusese ascuns
formeaza cartea completa a vietii sale.

Prezenta spiritelor, este adevarat, nu afecteaza decat simtul sau intern.
Acesta Insa ii stimuleaza doar aparenta aceluia, ca fiind in afara sa, si chiar
printr-o figura umana. Limbajul spiritelor este 0 comunicare nemijlocita de idei;
dar ea este intotdeauna legata de aparenta limbii pe care o vorbeste el de obicei
si este reprezentata ca fiind in afara sa. Un spirit citeste in memoria altui spirit
reprezentarile pe care acesta le contine cu claritate. Astfel, spiritele vad in cel82
al lui Schwedenberg reprezentarile pe care el le are asupra acestei lumi printr-o
intuire Intr-atat de clara incat de aceea ele insele sunt induse in eroare si isi
imagineaza adesea ca vad nemijlocit lucruri, ceea ce este totusi imposibil,
pentru ca nici un spirit pur nu are cea mai mica senzatie asupra lumii
corporale; numai prin comuniunea cu alte suflete ale oamenilor vii ele nu pot
avea vreo reprezentare, pentru ca interiorul lor83 nu este deschis, adica simtul
lor intern include reprezentari cu totul obscure. De aceea Schwedenberg este
adevaratul oracol al spiritelor, care sunt deopotriva de curioase sa contemple in
el starea prezenta a lumii, dupa cum este si el insusi sa observe in memoria lor,
ca intr-o oglinda, minunile lumii spiritelor. Desi aceste spirite se afla in relatia
cea mai intima cu toate celelalte suflete ale oamenilor vii, care actioneaza



asupra lor sau sunt afectate de ele, ele stiu la fel de putin ca si oamenii ca
simtul lor intern ce apartine personalitatii lor spirituale este foarte obscur.
Spiritele sunt de parere ca: ceea ce a fost pus in miscare datorita influentei
sufletelor umane este gandit doar de ele, dupa cum oamenii din aceasta viata
nu cred 363 altceva decat ca toate gandurile lor/si toate imboldurile vointei lor
pornesc doar din ei insisi, desi adesea in fapt ei sufera influenta lumii invizibile.
Cu toate acestea, orice suflet uman isi are inca din aceasta viata locul in lumea
spiritelor si face parte dintr-o anumita societate care este intotdeauna conforma
starii sale interioare de adevar si bine, adica a intelectului si a vointei sale. Dar
pozitiile respective ale spiritelor intre ele nu au nimic in comun cu spatiul lumii
corporale; sufletul unui om din India este adesea foarte invecinat de cel al unui
om din Europa in ce priveste cadrul spiritual, si, dimpotriva, in ceea ce le
priveste pe cele ce locuiesc corporal in aceeasi casa, ele pot fi mult mai
indepartate unele de altele din punct de vedere spiritual. Atunci cand omul
moare, sufletul nu isi schimba locul, ci el simte doar in cel in care se afla cand
era in viata in relatie cu alte spirite. In rest, desi relatiile spiritelor intre ele nu
constituie un adevarat spatiu, totusi exista la ele aparenta acestuia, iar relatiile
dintre ele sunt reprezentate sub conditia apropierii, dupa cum diferentele dintre
ele sub cea a indepartarii, la fel precum spiritele, fara sa aiba cu adevarat
intindere, primesc totusi aparenta unei figuri umane, in acest spatiu imaginat
exista o comuniune generala de naturi spirituale. Schwedenberg vorbeste cu
mortii dupa bunul sau plac si citeste in memoria lor (facultate de reprezentare)
starea in care se observa ele insele, si o vede la fel de clar ca si cu ochii
corpului. De asemenea, imensa indepartare a locuitorilor rationali din lume nu
prezinta o problema fata de intentia lumii spiritelor, iar intretinerea cu un
locuitor de pe Saturn nu ii este mai anevoioasa decat conversarea cu sufletul
unui defunct. Totul depinde de relatia starii interne si de uniunea pe care o
formeaza ele conform acordului intru adevar si bine; dar spiritele cele mai
indepartate pot intra cu usurinta in comuniune cu ajutorul altor spirite. Deci,
nu este necesar ca omul sa fi locuit in realitate pe celelalte corpuri ceresti
pentru a le cunoaste intr-o buna zi pe ele si minunile lor. Sufletul sau citeste in
memoria altor cetateni disparuti ai lumii reprezentarile pe care acestia si le-au
facut asupra vietii si a resedintei lor, si el vede obiectele la fel de bine ca printr-o
intuitie nemijlocita.

Un concept principal in fanteziile lui Swedenberg este acela: fiintele
corporale nu au nici un fel de subzistenta proprie, ci ele nu exista decat prin
lumea spiritelor, intrucat fiecare corp este alcatuit nu numai 364 printr-un
singur spirit, ci prin toate considerate impreuna. De aceea, cunoasterea
lucrurilor materiale are o semnificatie dubla, un sens extern al interrelatiilor
materiei si unul intern, in masura in care ea84 indica drept efecte fortele din



lumea spiritelor, care sunt cauzele lor. Astfel, corpul omului prezinta un raport
al partilor intre ele conform legilor materiei; dar in masura in care el este
sustinut de spiritul ce traieste in el, diferitele sale membre si functiile lor au o
valoare semnificativa pentru acele facultati ale sufletului, prin actiunea carora
primesc forma, activitatea si durata. Acest sens intern este necunoscut
oamenilor, iar Schwedenberg care patrunde ceea ce este mai ascuns a voit sa il
faca cunoscut oamenilor. La fel se intampla si cu celelalte lucruri ale lumii
vizibile, care au, dupa cum s-a spus, o semnificatie ca lucruri, care este mica,
si 0 alta ca semne, caTe este mai mare. Aceasta este si originea noilor
interpretari pe care el a vrut sa le dea Scripturii. Sensul intern, adica raportul
simbolic al tuturor lucrurilor care se povestesc despre lumea spiritelor este ca
in viziunile sale, adica miezul valorii lor, iar ceea ce ramane este numai coaja.
Dar ceea ce mai este important in aceasta relatie simbolica a lucrurilor
corporale ca imagini cu starea interna a spiritului consta in aceasta: toate
spiritele se reprezinta intotdeauna intre ele sub aparenta figurilor ce au
intindere, iar influentele tuturor acestor fiinte spirituale stimuleaza in ele
aparenta altor fiinte cu intindere si oarecum a unei lumi materiale, ale carei
imagini nu sunt totusi decat simboluri ale starii lor interioare, dar produc fara
indoiala o iluzie a simturilor atat de clara si de durabila, incat ea este egala cu
senzatia reala a obiectelor asemanatoare. (Un interpret viitor va conchide: ca
Schwedenberg este un idealist, pentru ca refuza sa dea materiei din aceasta
lume o subzistenta proprie si, ca urmare, poate sa o considere numai ca pe un
fenomen continuu ce rezulta din relatia lumii spiritelor.) in consecinta, el
vorbeste de gradini, de regiuni intinse, de locuinte, de galerii si de arcade ale
spiritelor pe care le vede cu proprii sai ochi in lumina cea mai clara, si ne
asigura: ca discutand de mai multe ori cu toti prietenii sai defuncti el a aflat ca
aproape intotdeauna cei care murisera de putin timp se puteau convinge foarte
greu ca erau morti, pentru ca vedeau in jurul lor o lume asemanatoare; 365 in
plus, societati de spirite cu aceeasi stare interioara prezentau aceeasi aparenta
a regiunii si a altor lucruri ce se gaseau aici, iar schimbarea starii lor depindea
de aparenta schimbarii locului. Ori de cate ori spiritele 1si comunica gandurile
sufletelor umane, acestea85 iau aparenta lucrurilor materiale care, in temeiul
lor, sunt receptate numai in virtutea unei relatii in sens spiritual, dar care
totusi sunt zugravite cu intreaga aparenta de realitate, de unde rezulta rezerva
de forme straine si absurde, pe care vizionarul nostru crede ca le vede atat de
clar in anturajul sau cotidian cu spiritele.

Eu am redat mai inainte faptul ca, dupa autorul nostru, diferitele forte si
proprietati ale sufletului sunt simpatetice cu organele corpului subordonate
guvernarii lor. Omul exterior corespunde deci, in intregime, omului interior in
intregime, iar atunci cand o influenta spirituala remarcabila a lumii invizibile se



exercita asupra uneia sau alteia dintre aceste facultati ale sufletului, el simte
deindata in mod armonios prezenta aparenta a acesteia in membrele omului
sau exterior ce corespund acestora86. El atribuie, deci, o mare diversitate de
senzatii corpului sau, care sunt intotdeauna legate de contemplarea spirituala,
dar a caror absurditate este intr-atat de puternica, incat nu este cazul sa redau
decat una singura dintre ele.

De aici putem, daca merita sa ne dam osteneala, sa ne facem un concept
asupra imaginarii celei mai fantastice si mai stranii in care se unesc toate
reveriile sale. Dupa cum diferite forte si capacitati constituie aceasta unitate
care este sufletul sau omul interior, tot astfel diferite spirite (ale caror
caracteristici principale concorda la fel de bine intre ele ca si diferitele
capacitati ale unui spirit) formeaza o societate care in sine prezinta aparenta
unui mare om, iar in umbra sa fiecare spirit se vede in locul si cu membrele
aparente, care sunt conforme propriei sale alcatuiri intr-un fel de corp spiritual.
Dar toate aceste societati de spirite reunite si intreaga lume a acestor fiinte
invizibile se infatiseaza, in cele din urma, din nou, chiar sub aparenta celui mai
mare om. O fantezie neobisnuita si nemasurata care este posibil sa se fi
dezvoltat dintr-o veche/reprezentare infantila ca, de exemplu, atunci cand in
scoli pentru 366 a veni in sprijinul memoriei scolarilor li se infatiseaza un
intreg continent prin imaginea unei femei tinere asezate si altele. In acest om
imens se afla cea mai intima comuniune generala a unui spirit cu toate si a
tuturor cu unul, si dupa cum s-ar putea realiza pozitia fiintelor vii unele fata de
altele in aceasta lume sau modificarea lor, ele au totusi o cu totul alta pozitie in
cel mai mare om, pe care nu o parasesc87 niciodata, si care in aparenta este
doar un spatiu incomensurabil, dar in fapt este de un fel determinat de
raporturi si influente.

Ar fi obositor sa reproduc toate himerele nestapanite ale celui mai teribil
vizionar sau sa continui expunerea pana la descrierea pe care el o face starii
sufletelor dupa moarte. Totusi, eu mai am unele indoieli. Caci un colectionar de
obiecte naturale expune in vitrinele sale intre piesele preparate de creaturi
animale nu numai pe acelea care sunt alcatuite intr-o forma naturala, ci si
monstruozitatile, iar el trebuie sa fie precaut spre a nu lasa sa fie vazute de
toata lumea si nu prea clar. Caci printre curiosi s-ar putea afla si persoane
insarcinate, carora le-ar putea face o impresie defavorabila. Si dupa cum
printre cititorii mei unii s-ar putea situa pe pozitii ideale aflandu-se in
imprejurari cu totul diferite, eu voi fi dezolat daca asteptarile le-au fost oricat de
putin inselate. Cu toate acestea, dupa cum i-am avertizat totusi de la inceput,
eu nu ma tem de nimic si sper ca neispravitii nu ma vor taxa pentru ceea ce
imaginarea lor fecunda ar putea produce in aceasta imprejurare.



In rest, eu nu am addugat nici o reverie proprie celor ale autorului
nostru, ci m-am limitat sa prezint cititorului comod si econom (care nu imi va
plati de buna voie 7 lire sterline pentru o mica curiozitate) un extras fidel al
acelora. Fara indoiala ca eu am lasat la o parte majoritatea intuitiilor
nemijlocite, pentru ca astfel de reverii socante nu ar fi bune decat sa tulbure
somnul cititorului; sensul confuz al revelatiilor autorului a fost, ici si colea,
reinvesmantat in limbajul curent; dar corectitudinea principalelor trasaturi ale
planului nu a fost afectata. Cu toate acestea este inutil sa voim sa ascundem,
pentru ca sare in ochi, faptul ca toata aceasta munca, in cele din urma, nu
duce la nimic. Intrucat insesi 367 fenomenele particulare prezentate in
carte/nu pot fi dovedite, singurul mobil datorita caruia ne ocupam de ele ar fi
supozitia dupa care autorul va incerca, probabil, sa autentifice evenimentele de
felul mentionat, ce ar putea fi confirmate de martori oculari. Dar acestea nu se
intalnesc nicaieri. Noi facem astfel, dar nu fara o oarecare stanjenire, o
incercare nechibzuita, facand observatia rationala, desi intrucatva tardiva: ca
perspicacitatea in gandire este de cele mai multe ori un lucru usor, dar din
nefericire dupa ce ne-am inselat timp indelungat.

Eu am tratat o materie ingrata, cu care nu m-am impovarat decat la
cererea si curiozitatea prietenilor indrazneti si lipsiti de ocupatie. Punand de
acord stradania mea cu aceasta usurinta eu le-am inselat asteptarea; eu nu I-
as fi multumit nici pe curios prin informatii, nici pe investigator prin temeiuri
rationale. Daca in aceasta munca eu nu as fi avut nici o alta intentie, as fi
pierdut timpul; eu am pierdut increderea cititorului, ale carui informatie si
dorinta se intelepciune le-am orientat, dupa un ocol indelungat, spre acelasi
punct al ignorantei de unde plecase. Numai ca, in fapt, eu aveam in fata ochilor
un scop, care mie mi se pare mai important decat cel pe care il pretindeam, si
pe acesta cred eu ca l-am atins. Metafizica, pe care soarta a voit ca eu sa ma
indragostesc de ea, cu toate ca nu ma pot maguli ca am fost adesea rasplatit de
ea cu unele marturisiri temeinice, prezinta doua avantaje. Primul este de a
raspunde la intrebari ridicate de un suflet curios, atunci cand investigheaza
prin ratiune proprietatile ascunse ale lucrurilor. Dar adesea se intampla ca aici
speranta sa fie inselata de eveniment si de aceasta data ceea ce dorim ne scapa
printre degete:

Ter frustra comprensa manus, effugit imago, Per levibus ventis volucrique
simillima somno.

Celalalt avantaj este mai conform naturii intelectului uman si consta din:
a vedea daca problema ce rezulta din ceea ce poate fi cunoscut este si ea
determinata, si care este raportul dintre intrebare si conceptele experientei, pe
care trebuie sa se bazeze intotdeauna toate judecatile noastre. /in masura in
care metafizica este o stiinta asupra limitelor 368 ratiunii umane, si intrucat o



tara mica are intotdeauna mai multe granite, in general ea este mult mai
interesata sa isi cunoasca si sa isi mentina bine posesiunile decat sa
intreprinda orbeste marirea sa prin cuceriri, aceasta utilitate a metafizicii este
cea mai putin cunoscuta si totodata cea mai importanta, dar ea este dobandita
doar tarziu si ca urmare a unei experiente indelungate. Intr-adevar, eu nu am
determinat aici cu precizie limitele, dar totusi le-am indicat, astfel incat cititorul
sa le gaseasca printr-o reflectie ulterioara, el putandu-se dispensa de orice
investigatie vana in raport cu o intrebare ale carei data&9 se afla intr-o alta
lume decat cea in care simte el. Eu mi-am pierdut, deci, timpul pentru a il
castiga. Mi-am inselat cititorul pentru a ii fi de folos, iar daca nu i-am dat nici o
perspectiva noua, am facut sa-i dispara iluzia si cunostinta vana ce umfila
intelectul, luand locul pe care teoriile filosofice si instructia folositoare puteau
sa il ocupe.

Cel pe care consideratiile precedente 1-au obosit fara sa il instruiasca va
gasi o usurare pentru nerabdarea sa in cuvantul adresat de Diogene90, dupa
cum se spune, auditoriului sau care casca, atunci cand ajuns la ultima fila a
unei carti voluminoase el a strigat: Curaj, domnii mei, vad pamant! Mai intai
noi vom gresi ca Demoerit91 in spatiul vid in care aripile de fluture ale
metafizicii ne-au transportat si unde ne intretinusem cu forme spirituale.
Acum, cand forta de sustinere a cunoasterii de sine a facut ca aripile de matase
sa se replieze, noi ne regasim pe terenul umil al experientei si al intelectului
comun; din fericire! daca il privim ca pe locul ce ne este destinat, loc pe care nu
il vom abandona niciodata fara sa fim pedepsiti, care include tot ceea ce ne
poate satisface, atata timp cat ne limitam la utilitate.

CAPITOLUL AL TREILEA CONCLUZIE PRACTICA A INTREGII LUCRARI.

A da curs oricarei curiozitati, a nu impune alte limite dorintei de a
cunoaste decat incapacitatea, este un zel care nu se acorda/rau cu eruditia.
Dar din numarul infinit de probleme ce se prezinta de la sine gandirii, a le alege
pe cele a caror solutionare il intereseaza pe om este meritul intelepciunii.
Atunci cand stiinta si-a parcurs traseul, ea ajunge in mod natural in punctul
unei modeste increderi si spune involuntar despre sine: Cat de multe lucruri
exista totusi, pe care eu nu le inteleg! Dar ratiunea maturizata de experienta si
ajunsa la intelepciune spune cu sufletul senin prin gura lui Socrate92 in
mijlocul marfurilor care se etaleaza intr-o zi de iarmaroc: Cat de multe lucruri
exista totusi, de care eu nu am deloc nevoie! Astfel, la sfarsit se reunesc doua
tendinte de o natura atat de diferita intr-una singura, cu toate ca la inceput ele
au avut directii diferite, unde prima este vana si nesatisfacuta, iar a doua este
serioasa si satisfacuta. Caci pentru a face o alegere rationala trebuie mai
inainte sa cunoastem si ceea ce este inutil si chiar imposibil; dar stiinta ajunge,



in cele din urma, sa determine limitele stabilite ei conform naturii ratiunii
umane; iar toate proiectele lipsite de fundament, care de altfel pot sa nu aiba in
ele insele o alta indemnitate decat aceea de a fi plasate in afara sferei umane,
dispar in HmbusuP3 vanitatii. Atunci metafizica insasi devine ceva care se
indeparteaza destul de mult de ceea ce este ea astazi, pe care cel putin am
putea sa o presupunem ca insotitoare a intelepciunii. Caci atata timp cat mai
exista opinia asupra posibilitatii de a ajunge la perspective atat de indepartate,
simplitatea inteleapta striga in zadar ca atatea eforturi considerabile sunt
inutile. Agreabilul care insoteste extinderea cunostintei va lua foarte usor
aparenta conformarii cu datoria, iar in aceasta moderatie reflectata si
deliberata se va ajunge la o simplitate rea, care se va opune innobilarii naturii
noastre. Problema asupra naturii spirituale, libertatea si predeterminarea,
starea94 viitoare si altele incep prin a pune in miscare toate facultatile
intelectuale, iar prin excelenta lor ele il atrag pe om in controversa superioara a
speculatiei, care despica firul in patru si taie nodul fara deosebire, care
instruieste sau contesta, precum se intampla intotdeauna intr-o intelegere
aparenta. Atunci cand aceasta investigatie patrunde intr-o filosofie ce judeca
propriul sau procedeu si care cunoaste nu numai obiectele95, ci si raporturile
lor cu intelectul uman, atunci granitele sunt mai apropiate 370 si se
stabilesc/bornele de hotar, nepermitand investigatiei sa mai devieze vreodata de
la domeniul propriu. Noua ne-a fost necesara o oarecare filosofie, pentru a
cunoaste dificultatile ce se afla in jurul unui concept, care de obicei este tratat
ca fiind comod si obisnuit. Ceva mai multa filosofie indeparteaza si mai mult
aceasta iluzie de perspectiva si ne convinge ca ea se afla cu totul in afara
orizontului uman. Caci in relatiile dintre cauza si efect, substanta si act
filosofia serveste mai inainte de toate la analizarea fenomenelor complexe,
pentru a le transforma in reprezentari mai simple. Dar daca in cele din urma
ajungem la relatii fundamentale, atunci rolul filosofiei s-a incheiat, caci
intotdeauna este imposibil sa intelegem prin ratiune felul in care ceva poate fi o
cauza sau avea o forta, aceste relatii trebuind sa fie luate mai ales din
experienta96. Caci regula ratiunii noastre se ocupa, asadar, doar de
compararea conforma identitatii si contradictiei. Or, in masura in care ceva este
0 cauza, atunci prin ceva este pus altceva, si nu se realizeaza nici o conexiune
in ce priveste acordul97; tot astfel, daca nu il voi privi pe acela ca pe o cauza,
nu rezulta deloc o contradictie, pentru ca nu este contradictoriu daca ceva este
dat, iar altceva este suprimat. De aceea, conceptele fundamentale ale lucrurilor
luate drept cauze, cele de forte si de actiuni, daca nu provin din experienta sunt
cu totul arbitrare si nu pot fi nici dovedite, nici contrazise. Eu stiu bine ca
gandirea si volitia pun corpul meu in miscare, dar niciodata nu voi putea
ajunge prin analiza acestui fenomen ca experienta simpla la un altul, pe care sa



il recunosc pe deplin, dar nu sa il inteleg. Faptul ca vointa mea imi pune in
miscare bratul este, pentru mine, de neinteles, ca atunci cand cineva spune ca
ar putea opri luna de pe orbita sa; diferenta este doar aceasta: ca eu am
experienta aceleia, In timp ce aceasta nu imi cade niciodata sub simturi. Eu
recunosc in mine, ca intr-un subiect ce traieste, diferite schimbari, si anume
ale gandirii, ale liberului arbitru si asa mai departe; si intrucat aceste
determinatii sunt de un alt fel decat tot ceea ce impreuna constituie conceptul
meu de corp, eu ma gandesc pe mine, pe buna dreptate, o fiinta necorporala si
persistenta. Dar daca aceasta ar gandi in afara de unirea sa cu corpul, nu se
poate conchide niciodata din aceasta natura cunoscuta prin experienta. Eu ma
aflu in relatie cu fiintele de genul meu prin intermediul legilor corporale, dar
daca urmand alte legi/, pe care eu le voi numi pneumatice, m-as afla sau ma
371 voi afla vreodata intr-o relatie fara mijlocirea materiei, eu nu pot conchide
in nici un fel din datele pe care le am. Toate judecatile, cum sunt cele asupra
felului in care sufletul meu imi pune corpul in miscare sau prin care el se afla
intr-o relatie nemijlocita cu alte fiinte de genul sau sau se va putea afla in viitor,
nu vor putea fi niciodata decat fictiuni, care de departe nu vor avea valoarea
celor care in stiintele naturii sunt numite ipoteze, la care nu sunt imaginate
fortele fundamentale, ci cele ce sunt cunoscute deja prin experienta sunt unite
intr-un fel conform fenomenelor, a caror posibilitate trebuie intotdeauna sa fie
dovedita; in primul caz, dimpotriva, se admite chiar si posibilitatea unor relatii
fundamentale noi de la cauza la efect, despre posibilitatea carora nu putem
avea nici cel mai mic concept, poetizandu-se deci creator sau himeric, dupa
cum vrem sa ii dam numele. Conceptibilitatea diferitelor fenomene adevarate
sau presupuse, plecand de la aceste idei fundamentale, nu vine in sprijinul
acestora98. Caci cu usurinta li se poate da tuturor un temei, daca suntem
dispusi sa ne imaginam, dupa cum voim, activitati si legi ale actiunii. Noi
trebuie, deci, sa asteptam pana cand, probabil, in viata noastra viitoare prin
experiente noi si concepte noi sa ne lamurim asupra fortelor sinelui nostru
ganditor, care inca ne sunt ascunse. Astfel, observatii facute in ultimul timp, de
cand au fost explicate de matematici, ne-au revelat forta de atractie a materiei,
despre a carei posibilitate (intrucat pare a fi o forta fundamentald) niciodata nu
se va putea da un concept ulterior. Cei care au voit sa imagineze o astfel de
proprietate fara a isi fi luat dovada din mainile experientei au fost tratati, pe
buna dreptate, drept prosti, rizandu-se pe seama lor. Intrucat temeiurile
rationale nu au nici cea mai mica importanta in astfel de cazuri, nici in
descoperirea, nici in stabilirea posibilitatii sau imposibilitatii lor: doar
experientei i se da dreptul de a decide, iar eu las timpului prin care se
realizeaza experienta sa se pronunte asupra virtutilor curative atat de puternice
ale magnetilor asupra durerilor de dinti, daca el poate sa furnizeze atatea



observatii in sprijinul actiunii vergelelor magnetice asupra carnii si a osului, pe
care le-am vazut deja la actiunea fierului si otelului. Dar atunci cand anumite
experiente

372 pretinse nu pot fi subsumate nici/unei legi a senzatiei recunoscute
de majoritatea oamenilor, dovedind, in consecinta, numai lipsa regulii in
marturiile aduse de simturi (dupa cum se intampla, in fapt, in relatarile despre
spirite), este prudent sa ne disociem de ele: pentru ca lipsa acordului si a
uniformitatii afecteaza orice forta probatorie a cunoasterii istorice, facand-o
improprie spre a servi drept fundament al unei legi oarecare a experientei
asupra careia sa poata judeca intelectul.

Dupa cum, pe de-o parte, invatam printr-o investigatie ceva mai
aprofundata faptul ca perspectiva convingatoare si filosofica este imposibila in
cazul despre care vorbim, noi trebuie sa recunoastem, pe de alta parte, cu
sufletul” linistit si eliberat de prejudecati, ca ea este superflua si lipsita de
necesitate. Vanitatea stiintei scuza cu placere preocuparea sa sub pretextul
importantei, pretinzandu-se de obicei aici ca perspectiva rationala asupra
naturii spirituale a sufletului este necesara convingerii asupra existentei de
dupa moarte, care este foarte necesara ca impuls al unei vieti virtuoase;
curiozitatea superflua adauga ca veridicitatea aparitiilor sufletelor mortilor ar
putea da asupra acestora o dovada din experienta. Numai adevarata
intelepciune insoteste simplitatea, si dupa cum inima da intelectului
prescriptia, ea face de obicei inutil intregul aparat al eruditiei, iar scopurile sale
se dispenseaza de mijloacele care niciodata nu isi pot exercita puterea asupra
tuturor oamenilor. Cum? asadar este bine sa fim virtuosi numai pentru ca
exista o alta lume sau mai degraba ca actiunile ar merita sa fie recompensate
pentru ca ele au fost bune si virtuoase in ele insele? Inima oamenilor nu
contine prescriptii morale nemijlocite si trebuie, pentru a il conduce pe om
conform destinatiei sale, sa ii aducem, cu orice pret, masinaria intr-o alta
lume? Poate fi numit onest, poate fi numit virtuos cel care s-ar deda cu placere
viciilor preferate, daca nu s-ar teme de nici o pedeapsa viitoare si nu ar trebui
sa se spuna mai degraba ca el se teme intr-adevar sa faca rau, dar ca nutreste
dispozitii vicioase in sufletul sau, ca tine la avantajele actiunilor ce au aparenta
virtutii, dar ca in realitate el detesta virtutea insasi? $i, in fapt, experienta ne
mai invata: ca multi dintre cei care au invatat despre existenta unei lumi
viitoare si care s-au convins de ea, ca sclavi ai viciului si ai josniciei, nu viseaza
decat la

373 mijlocul de a scapa fraudulos de/consecintele suparatoare de care se
tem; dar niciodata vreun suflet onest nu a putut suporta ideea ca moartea ar fi
sfarsitul tuturor lucrurilor, iar dispozitiile sale nobile 1-au condus intotdeauna
catre speranta in viitor. Pare deci mai conform naturii umane si puritatii



moravurilor: de a intemeia asteptarea intr-o viata viitoare pe sentimentele unui
suflet bine orientat decat de a intemeia, dimpotriva, orientarea buna a
comportamentului sau pe speranta intr-o alta viata. Astfel este si credinta
morala, a carei simplitate se poate ridica deasupra tuturor ratiocinarilor, ea
fiind intotdeauna singura care convine omului in toate conditiile, pentru ca ea il
conduce fara ocol la adevaratele sale scopuri. Sa lasam deci toate elaborarile
didactice zgomotoase asupra obiectelor atat de indepartate in seama speculatiei
si in grija capetelor lipsite de ocupatie. Ele ne sunt in fapt indiferente, iar
aparenta temeiurilor pro si contra pe moment se poate pronunta foarte bine
asupra asentimentului scolilor, dar ele vor decide cu dificultate ceva asupra
destinului viitor al oamenilor onesti. Tot astfel, ratiunea umana nu are aripi la
fel de puternice pentru a raspandi norii care se afla atat de sus, care in ochii
nostri invaluie misterele lumii de dincolo, iar celor ce doresc atat de arzator sa
le patrunda li se poate da raspunsul simplu si foarte natural: ca cel mai
recomandabil dintre toate este sa aiba rabdare si sa astepte pana ajung acolo.
Dar dupa cum soarta noastra in viata viitoare poate sa depinda foarte bine de
modul in care ne-am indeplinit sarcina in cea de aici, eu inchei cu ceea ce
Voltaire100 a pus in seama onestului sau Candide, dupa multe dispute
scolastice: Hai sa ne ocupam de fericirea noastra, sa mergem in gradina si sa
muncim! 101

LUI SOMMERRING, DESPRE ORGANUL SUFLETULUI102

Dumneavoastra va adresati mie, onorabile domn! imi supuneti spre
apreciere lucrarea dumneavoastra completa asupra unui anumit principiu al
fortelor vitale in corpurile animalelor care, atunci cand este vorba despre simpla
facultate de percepere ia numele de organ nemijlocit al simturilor (irputov
aKrirTjrrpiov), dar atunci cand este vorba despre unirea tuturor perceptiilor
intr-o anumita parte a creierului este numit, de obicei, locul sensibilitatii
(sensorium commune); iar eu sunt cu atat mai onorat cu cat nu sunt cu totul
strain de stiintele naturii.

— Dar aceasta problema este legata, de asemenea, de metafizica (al carei
oracol, dupa cum se spune, a amutit de mult timp), iar ea ma pune in
incurcatura, daca trebuie sa primesc sau nu o astfel de onoare; caci aici se mai
pune si problema locului sufletului (sedes animae), in ce priveste receptivitatea
simturilor (facultas sensitive percipiendi), ca si de facultatea sa a miscarii
(facultas locomotiva). Este necesar, deci, un raspuns la problema conflictului ce
ar putea aparea intre doua facultati, unde fiecare are jurisdictia sa [forum
competens): adica facultatea medicinei pe latura sa anatomo-fiziologica si
facultatea filosofica pe latura sa psihologic-metafizica; unde la fel ca in toate
tentativele de conciliere intre cei ce vor cadea cu usurinta de acord sa



intemeieze totul pe principii empirice si cei care nu voiesc decat principii cu
totul a priori (este un caz ce apare intotdeauna cand vrem sa conciliem teoria
dreptului pur cu politica, care este conditionata empiric, ca si teoria pura a
religiei cu religia revelata, care este conditionata empiric) apar dificultati ce isi
au temeiul mai ales in conflictul dintre facultatile care trebuie sa raspunda la o
intrebare spre a afla un raspuns adresandu-se unei universitati (ca unei
instante ce cuprinde intreaga intelepciune).

— Cel care in cazul prezent asteapta o solutie de la medicinist ca fiziolog,
o compromite pentru filosof ca metafizician, si invers, cel ce da dreptate
acesteial03 se ridica impotriva fiziologului. Propriu-zis conceptul de loc al
sufletului este cel care divizeaza facultatile asupra organului comun al
simturilor si, de aceea, ar fi mai bine sa il scoatem din discutie; ceea ce se
poate intampla cu atat mai multa indreptatire cu cat necesita o prezenta locala,
ce atribuie o relatie spatiala unui lucra care este doar un obiect pur al simtului
intern si care, In consecinta, nu este determinabil decat conform conditiilor
temporale, dar acest concept este, deci, contradictoriu cand, dimpotriva, o
prezenta virtuala, ce apartine doar intelectului si, de aceea, nu ocupa un loc,
da un concept ce face posibila tratarea problemei puse (din sensorium
commune) doar din punct de vedere fiziologic.

— Asadar, desi majoritatea oamenilor cred ca simt gandirea in cap, ea nu
este decat o greseala de subreptiune, si anume consta din considerarea
judecatii asupra cauzei senzatiei incercate intr-un anumit loc (al creierului)
drept senzatia cauzei in acelasi loc, si de a face sa succeada urmelor de pe
creier, determinate de impresiile survenite in acest organ sub numele de idei
materiale (Descartes), ideile care se orienteaza dupa legi de asociere; cu toate ca
ele104 nu sunt decat ipoteze foarte arbitrare, nu necesita totusi nici un loc al
sufletului, iar problema fiziologica nu are nimic comun cu metafizica.

— Noi avem de-a face doar cu materia ce face posibila unirea tuturor
reprezentarilor simturilor in suflet*.

— Or, unicul fel de calificare a aceleia (ca sensorium commune), in urma
descoperirii ce rezulta din analiza dumneavoastra profunda, este continuta in
cutia craniana, unde nu exista decat apa: ca organ nemijlocit al sufletului care,
pe de-o parte, izoleaza fasciculul de nervi ce isi au aici terminatiile, pentru ca
senzatiile prin care se produc sa nu se amestece, si care, pe de alta parte,
creeaza intre ele o comuniune generala, pentru a impiedica senzatiile incercate
de acelasi suflet sa se afle in afara sufletului (ceea ce este o contradictie).

Prin suflet — n.n.] se intelege singura facultate (animus) de compunere a
reprezentarilor date si unitatea aperceptiei empirice care nu este inca substanta
(anima) ce are o natura cu totul diferita de materie, de care se face abstractie;
ea se poate dispensa, deci, ca in raport cu subiectul ganditor, sa intre in



metafizica, care se ocupa de constiinta pura si de unitatea sa a priori in
raportul reprezentarilor date (cu intelectul), ci noi nu avem de-a face decat cu
imaginatia, ale carei intuitii au drept corespondent (chiar si fara prezenta
obiectului lor) reprezentari empirice, impresii ale creierului (propriu-zis un
habitus al reproducerii), ce apartin unui intreg unic al intuitiei interne de sine.

LUI SOMMERRING.

Dar iata marea dificultate: aceea ca apa, ca lichid, nu poate fi conceputa
cu usurinta ca fiind organizata si totodata ca fiind lipsita de organizare, adica
fara ca in forma sa partile sa fie dispuse final si constant nici o materie nu se
potriveste sufletului ca organ nemijlocit, iar frumoasa dumneavoastra
descoperire inca nu si-a atins scopul.

Fluidul este o materie continua, unde fiecare parte poate fi deplasata prin
forta cea mai mica din locul pe care il ocupa in interiorul spatiului. Aceasta
proprietate pare a se opune conceptului de materie organizata, care este gandit
ca o masina si, ca urmare, ca fiind fixa*, si rezista cu o anumita forta la
deplasarea partilor sale (prin urmare si la modificarea configuratiei sale
interne); or, a gandi aceasta apa in parte lichida, in parte solida (aproape ca
umoarea cristalinului din ochi), inseamna a nega partial intentia propusa o
data cu admiterea acestei proprietati a unui organ nemijlocit al sensibilitatii,
spre a explica functia acestui organ.

Ce s-ar intampla daca, in locul unei organizari mecanice ce se bazeaza pe
alaturarea partilor pentru a compune o anumita forma, eu as prefera o
organizare dinamica, intemeiata pe principii chimice (dupa cum aceealO6 se
bazeaza pe matematicel07), astfel incat ea sa poata coexista cu fluiditatea
acestei materii?

— Dupa cum diviziunea matematica a unui spatiu si a materiei care il
umple (de exemplu, a cutiei craniene si a apei care o umple) merge spre infinit,
la fel s-ar putea intampla si cu diviziunea chimica ca diviziune dinamica
(separarea de materii diferite prin dizolvarea reciproca a genurilor lor), care si
ea merge, dupa cum se stie, la infinit {in indefinitum).

— Apa pura obisnuita, considerata de putin timp ca un element chimic,
este astazi descompusa prin experiente pneumatice in doua feluri de gaz.

Fiecare dintre aceste specii de gaz are in sine, in afara de baza sa, si
caldura care, probabil, este susceptibila de a se descompune in mod natural in
lumina si intr-o alta materie, dupa cum lumina, la randul sau, se descompune
in diferite culori etc. Daca acestora li se adauga faptul ca plantele stiu sa scoata
din aceasta apa obisnuita o imensa diversitate de materii in parte lichide,
posibil pe calea descompunerii si compunerii unei alte specii: ne putem
reprezenta ce diversitate de instrumente



* Fluidului (fluiduni) trebuie sa i se opuna propriu-zis ceea ce este fix
(rigidum), dupa cum o face si Euler”15. Solidul este opusul a ceea ce este gol.

Intalnesc nervii la terminatiile lor in apa din creier (care, probabil, nu
poate fi mai mult decat apa obisnuita) pentru ca astfel lumea sensibila sa isi
manifeste receptivitatea si, in mod reciproc, sa isi manifeste activismul. Daca
luam drept ipoteza a gandirii empirice subordonarea reprezentarilor sensibile
date, pentru a descompune, conform diferentei sale108, apa din cutia craniana
in aceste elemente prime, si care prin separarea uneia sau a celeilalte se produc
diferite senzatii (de exemplu, cea de lumina prin intermediul excitatiei nervului
optic) sau cea de sunet prin excitarea nervilor acustici etc), astfel incat totusi
aceste materii, dupa ce a incetat excitatia, sa se uneasca din nou; atunci s-ar
putea spune ca aceasta apa se va organiza continuu, fara ca totusi sa se
organizeze vreodata; in acest fel rezultatul care putea fi obtinut prin organizarea
constanta va fi atins in mod asemanator, adica de a face conceptibila, dar
numai in ceea ce priveste compozitia sa chimica, unitatea colectiva a tuturor
reprezentarilor sensibile intr-un organ comun (sensorium commune).

Dar problema propriu-zisa, asa cum si-a reprezentat-o Haller109, nu este
inca rezolvata; ea nu este numai fiziologica, ci trebuie sa serveasca drept mijloc
de concepere a unitatii constiintei de sine (ce apartine intelectului) in relatiile
spatiale pe care sufletul le intretine cu organele creierului (ce apartin simtului
extern), prin urmare de a reprezenta locul sufletului ca prezenta locala a sa,
care este o sarcina a metafizicii, pe care nu numai ca ea nu o poate rezolva, ci
care, mai mult, este in sine contradictorie.

— Asadar, daca eu trebuie sa fac vizibil undeva in spatiu locul sufletului
meu, adica al sinelui meu absolut, trebuie sa ma percep pe mine insumi prin
acelasi simt prin care eu percep materia ce ma inconjoara nemijlocit; astfel,
atunci cand vreau sa determin locul pe care i1l ocup ca om in lume, eu trebuie
sa iau in considerare corpul meu in raport cu alte corpuri ce se afla in afara
mea.

— Or, sufletul nu se poate percepe decat prin simtul intern, pe cand
corpul (interior sau exterior) poate fi perceput doar prin simtul extern si, deci,
el nu 1si poate determina absolut nici un loc, pentru ca ar trebui ca in aceasta
intrebuintare sa se aiba pe sine drept obiect al propriei sale intuitii externe;
ceea ce este contradictoriu.

— Solutia solicitata, prin urmare problema locului sufletului, care este
adresata metafizicii, duce la o marime imposibila (V/2); iar celui ce se incumeta
spre ea i se pot reaminti aceste cuvinte ale lui Terentiu: Nihilo plus aquas quam
si des operam LUl SOMMERRING ut cum ratione insaniasl, totusi, nui se
poate reprosa fiziologului, caaiia ii este suficient sa fi urmarit prezenta pur



dinamica pana la capat, adica pana la prezenta nemijlocita, ca ar fi cerut
metafizicianului sa umple golul existent.

DESPRE IMPERIUL SUFLETULUI.

ASUPRA SENTIMENTELOR MALADIVE STAPANITE PRIN SIMPLA
VOINTA.

CUVANTUL INAINTE AL EDITORULUI.

Numai sufletul traieste; viata sufletului este singura viata adevarata.

Viata corpului trebuie sa fie intotdeauna supusa celei a spiritului, sa fie
deci stapanita. Sufletul nu trebuie, asadar, sa se supuna fanteziilor, pasiunilor
si inclinatiilor corpului, daca vrem sa ne mentinem in limitele vietii adevarate.

Acest mare adevar a fost proclamat inca din vremuri indepartate de catre
toti inteleptii acestei lumi, ca fundament al intregii moralitati, al intregii virtuti,
al intregii religii si, in cele din urma, a ceea ce este mare si divin in om si, prin
urmare, al intregii fericiri adevarate.

Dar el nu poate fi repetat prea des, dat fiind ca naturii umane ii este
specifica aflarea unei vieti mai comode corporal decat spiritual; cu atat mai
mult cu cat, dupa cum s-a intamplat in vremurile noaste, filosofia insasi,
odinioara suportul vietii spirituale, nu mai recunoaste in sistemul identitatii
vreo diferenta intre spirit si corp, iar filosofii si medicii admit atat de bine
dependenta spiritului, ajungand chiar sa scuze toate crimele, ca provenind din
aceasta dependenta a sufletului, astfel incat in curand nu vom mai avea
posibilitatea sa facem apel la numele de crima.

Dar unde duce aceasta opinie? Nu este ea direct opusa legilor divine si
umane stabilite pe aceasta baza? Nu duce ea la materialismul cel mai grosier?
Nu distruge ea intreaga moralitate, intreaga forta a virtutii, ce consta chiar in
trairea vietii ideii si in supunerea corporalitatii fata de idee? Nu distruge ea
orice libertate adevarata, orice independenta, orice stapanire sau sacrificiu de
sine si, in cele din urma, ceea ce este mai elevat in asteptarea umana, victoria
asupra sinelui?

Emblema care il reprezinta pe om ca pe cavalerul unui curier salbatic va
fi intotdeauna adevarata; ea uneste un spirit rational cu un animal ce trebuie
sa il poarte, dar care il leaga de pamant, de unde trebuie ca apoi sa il orienteze
si sa il conduca. Acolo se afla problema intregii sale vieti.

C.- V. HUFELAND.

Nu consta ea, asadar, in combaterea acestei animalitati in sine si In
supunerea ei unei puteri mai inalte? Numai in subjugarea acestui animal, in
eliberarea cat mai mult posibila de el, omul va face ca viata sa sa fie ordonata,
rationala, morala si, in consecinta, cu adevarat fericita. Daca el il lasa pe
animal sa il domine: acesta il va birui si il va transforma in jucaria capriciilor
sale, grabindu-i moartea.



Aceasta dominare fizica de sine este utila nu numai pentru viata si
pentru sanatatea spirituala, care este cea mai nobila, ci ea contribuie pe deplin
si la pastrarea, perfectionarea si sanatatea vietii fizice, devenind astfel unul
dintre cele mai puternice mijloace dietetice si terapeutice.

Noi nu voim nicidecum sa negam influenta corporalului asupra
spiritualului, dar puterea spiritului asupra corpului este chiar mai covarsitoare
si mai mare decat prima. Ea poate genera boli, dupa cum le poate vindeca. Mai
mult, ea poate ucide sau favoriza viata. Nu vedem foarte adesea epilepsia,
sincopele, paraliziile, hemoragiile, o multime de alte boli si chiar moartea
aparand sub influenta spaimei sau a altor emotii? Si de ce se moare atunci?
Doar din actiunea subita si violenta a spiritului asupra corpului. De cate ori
bolile cele mai grave nu au rezistat tuturor remediilor si nu au cedat doar
bucuriei, trezirii si cultivarii spiritului! Fiul lui Cresus111, care avea limba
paralizata de mult timp, si-a redobandit vorbirea in momentul in care tatal sau
a fost asasinat. Pinel”2 a observat ca, gratie miscarii generale si pasionate
provocate de Revolutia franceza, o multime de indivizi bolnaviciosi si de mult
timp lipsiti de vigoare devenisera sanatosi si puternici, iar tulburarile nervoase,
care sunt intotdeauna boli ale persoanelor opulente, disparusera in totalitate.
Da, eu nu spun prea mult daca sustin ca cea mai mare parte a bolilor cronice
de nervi si a celor numite spasme nu sunt altceva decat lene, inertie a
spiritului, urmare a abandonarii lase fata de sentimentele corporale si influenta
lor.

Putem nega faptul ca ar exista miracole si vindecari miraculoase? Dar ce
sunt ele daca nu efecte ale unei credinte ferme intr-o virtute cereasca sau
pamanteasca si, ca urmare, efecte ale spiritului?

Fiecare om cunoaste puterea imaginatiei. Nimeni nu se indoieste ca ar
exista boli imaginare si ca o multime de oameni nu sunt bolnavi decat datorita
celor pe care si le imagineaza ei in legatura cu boala. Nu ar fi, de asemenea,
posibil si infinit mai bine sa ne credem in putere? si nu s-ar putea prin acest
mijloc sa pastram la fel de bine si sa ne fortificam sanatatea mai degraba decat
sa o afectam si sa o pierdem prin contrariul sau?

Cuvintele urmatoare ale lui Kant, ultimele pe care acest mare geniu ni le-
a facut cunoscute, cuprind aceasta lectie deosebita si ne lasa sa observam
virtutea curativa a spiritului, ca si dominatia sa asupra corpului. Eu i-am dat
ocazia sa le scrie cu treizeci de ani in urma si le-am publicat in revista mea de
medicina practica; am consimtit cu placere la cererea pe care mi-a facut-o
editorul, de a le tipari separat si insotite de unele observatii.

Le urez sa isi atinga scopul!

Semnat: C.- V. HUFELAND Berlin, mai 1824



Dumneavoastra puteti conchide probabil, dupa data raspunsului meu vn
97 din ianuarie anul prezent, ca multumirile mele pentru darul pe care mi l-ati
facut in 12 decembrie 1796 prin cartea dumneavoastra instructiva si placuta
despre Arta de a prelungi viata omului au fost calculate pentru o viata
indelungata, daca batranetea nu ar aduce cu sine dese amanari (procrastinatio)
ale celor mai importante decizii, dupa cum este, de exemplu, cea a mortii, care
se anunta intotdeauna prea devreme pentru noi si ne gaseste inepuizabili in
scuze In asteptarea ei.

Dumneavoastra doriti din partea mea ,,0 judecata asupra stradaniei pe
care ati depus-o in tratarea morala a fizicului” omului; in prezentarea omului in
intregime, chiar si a ,omului fizic, ca pe o fiinta raportata la moralitate, a
observatiei conform careia in toate predispozitiile naturii noastre umane
cultura morala este indispensabila desavarsirii fizice”, iar dumneavoastra
adaugati: ,cel putin eu am fost condus in mod irezistibil catre acest gen de
tratare prin munca si investigatie”.

— O astfel de conceptie asupra lucrului tradeaza un filosof, nu numai un
manuitor al ratiunii; un om care, prin terapeutica sa, nu numai ca accepta
ratiunea ca un conducator al Conventiei franceze, mijloacele pe care eall4 ile
prescrie in vederea realizarii (o tehnica), dupa cum i le ofera experienta, ci care,
ca membru al corpului legislativ al medicilor, le extrage din ratiunea pura, care
trebuie sa prescrie cu iscusinta ceea ce este salutar, si in acelasi timp
cu/intelepciune, ceea ce este totodata 98 o datorie in sine: astfel incat el
considera filosofia moral practica ca pe o medicina universala, care nu vindeca
chiar totul de una singura, dar care totusi nu trebuie sa lipseasca din nici o
prescriptie.

Acest mijloc universal nu se refera decat la dietetica, adica actioneaza
numai negativ ca arta de a preveni bolile. Dar aceasta arta presupune o
facultate pe care numai filosofia sau spiritul sau, pe care trebuie sa il admitem
negresit, i1l poate da. La aceastal 15 se raporteaza sarcina suprema a dieteticii,
care este inclusa in aceasta tema: Despre puterea sufletuluil6 omului asupra
sentimentelor sale maladive, doar prin decizia ferma de a le stapani.

Eu nu voi lua ca exemplu, in sprijinul posibilitatii acestei sentinte,
experienta celuilalt ci, in primul rand, o voi invoca pe a mea proprie, pentru ca
ea provine din constiinta de sine si, asadar, ii face pe ceilalti sa se intrebe, mai
inainte de toate: daca ea nu este perceputa deopotriva in sine?

— Eu ma vad, deci, obligat sa vorbesc mai mult doar despre eul meu;
ceea ce, intr-o expunere dogmatica* face dovada lipsei de modestie, dar care
merita sa fie scuzata daca nu este vorba de o experienta obisnuita, ci de un
experiment sau de o observatie interioara, pe care mai intai eu trebuie sa o fi



facut asupra mea, pentru a putea supune judecarii altora ceea ce nu le-ar fi
trecut prin minte fara sa se fi aflat acolo.

— Aceasta ar fi o pretentie blamabila de a voi sa ma intretin cu celalalt
asupra istoriei interioare a jocului gandurilor mele, ce include o importanta
subiectiva (pentru mine), dar nu una obiectiva (pentru fiecare). Dar daca
aceasta atentie acordata sinelui si observarii ce rezulta de aici nu sunt
obisnuite, de care sa se ocupe fiecare, ci daca de altfel este vorba despre un
lucru ce necesita si merita aceasta observatie, atunci acest inconvenient de a
ne intretine intrucatva si cu altii asupra sentimentelor personale este cel putin
scuzabil.

Dar mai inainte de a ma incumeta sa trec la expunerea/rezultatului
observatiei facute asupra mea din perspectiva dieteticii, trebuie sa mai fac o
remarca asupra felului in care domnul Hufeland pune problema dieteticii, adica
a artei de a preveni bolile, in opozitie cu arta de a le vindeca, cu terapeutica.

El o numeste ,arta de a prelungi viata umana”.

El ia denumirea de la ceea ce oamenii doresc cel mai puternic, cu toate
ca, probabil, ar fi cazul ca aceasta sa fie dorita cel mai putin. Ei ar putea, intr-
adevar, sa 1si puna doua dorinte in acelasi timp: si anume sa traiasca mult
timp si sa fie sanatosi, dar prima dorinta nu o are

* in expunerea dogmatic-practica, in observarea de sine care se refera Ia
dorintele fiecaruia, vorbitorul nu se exprima prin eu, ci prin noi. Dar in
relatarea sentimentului personal (in raportul pe care il da un bolnav medicului
sau) sau intr-o experienta asupra sinelui trebuie sa ne exprimam prin eu.

Drept conditie necesara pe ultima: ci ea este neconditionata. Bolnavul de
la spital suporta durerea si rabda ani de-a randul, iar daca el este auzit adesea
ca isi doreste deindata moartea pentru a fi eliberat de boala, sa nu il credeti; el
nu vorbeste serios. Ratiunea sa cauta sa il convinga, dar instinctul sau natural
vrea altceva. Daca ii face semn mortii ca eliberatorului sau (Jovi liberatoril11),
el nu doreste mai putin un mic ragaz, si intotdeauna are cateva scuze pentru
amanarea (procrastinatio) decretului sau peremptoriu. Cel care, dintr-o pornire
violenta, si-a schitat planul sinuciderii, prin care sa isi puna capat vietii, nu are
nici o rezerva: caci ea este efectul unui afect de exaltare ce merge pana la
dementa.

— Dintre cele doua promisiuni facute in vederea indeplinirii datoriei
copiluluill8: ,sa iti mearga bine si sa traiesti mult pe pamant”, ultima
cuprinde imboldul cel mai puternic, chiar si pentru judecata ratiunii, adica ca
datorie a carei respectare este meritorie.

Datoria de a cinsti batranetea nu este intemeiata propriu-zis pe
menajarea corecta revendicata de tinerete pentru slabiciunea batranilor: caci
nu exista nici un temei prin care ei sa merite respectul. Batranetea vrea, deci,



sa fie considerata drept ceva meritoriu, pentru a ii fi acordata o anumita
cinstire. Astfel, fara indoiala ca nu datorita anilor multi ca ai lui Nestor si nici
datorita intelepciunii provenite din experienta sa indelungata si variata cineva
ajunge sa ii conduca pe cei tineri, ci doar pentru ca, fara a isi fi intinat viata cu
nici o infamie, el a trait mult timp, adica a putut sa se sustraga mortii, ca si
sentintei celei mai umilitoare ce ar putea lovi o fiinta rationala (,Tu esti pamant
si trebuie sa te intorci in pamant”), un astfel de om, spun eu, a dobandit
dreptul la nemurire pentru ca a servit mult timp drept exemplu.

In ce priveste sanatatea, ca a doua dorinta naturald, ea prezinta, 100
dimpotriva, nesiguranta. Noi ne putem simti sanatosi (judecand dupa
sentimentul confortabil al vietii), fara sa stim daca suntem sanatosi.

— Orice cauza a mortii naturale este boala: o putem simti sau nu.

— Sunt multi despre care se poate spune, fara sa glumim, ca sunt
intotdeauna bolnaviciosi fara sa fi fost vreodata bolnavi; pentru ei dieta
inseamna izolare si impovarare in raport cu genul lor de viata si care, daca nu
luam in considerare manifestarea fortei, traiesc mult timp. Catora dintre
prietenii sau cunostintele mele care se laudau cu o sanatate perfecta, pe care ei
o pastrau printr-un fel de viata ordonat, nu le-am supravietuit: timp in care
germenele mortii (boala), gata sa se dezvolte, zacea neperceputa in sanul lor, iar
cel care se simtea sanatos nu stia ca era bolnav; caci cauza mortii naturale nu
poate fi numita totusi intr-alt fel decat boala. Dar cauzalitatea nu poate fi
simtita, ea fiind sarcina intelectului, a carui judecata poate fi gresita, in timp ce
sentimentul nu insalall9, iar numai atunci cand ne sim{im bolnavi spunem ca
suntem astfel; dar noi nu ne-am simti bolnavi daca boala ar putea exista totusi
in om intr-un fel ascuns si ar fi gata sa se manifeste imediat; de aceea, lipsa
acestui sentiment ne permite sa spunem doar ca nu exista o alta expresie a
sanatatii proprii decat cea de a fi in permanenta sanatosi. Astfel, lungimea
vietii, daca reflectam asupra ei, nu poate dovedi decat sanatatea de care ne-am
bucurat; iar dietetica in arta de a prelungi viata (iar nu de a ne bucura de ea) ar
trebui mai intai sa dovedeasca iscusinta sau stiinta sa: dupa cum a afirmat, de
asemenea, domnul Hufeland.

PRINCIPIUL DIETETICII.

Dietetica nu trebuie sa fie calculata prin comoditate; caci aceasta
menajare a fortelor si a sentimentelor sale este o rasfatare, adica are drept
rezultat scaderea si epuizarea insesizabila a fortelor vitale datorita nefolosirii
lor; dupa cum epuizarea lor poate rezulta si dintr-o folosire excesiva si intensa.
Stoicismul, ca principiu al dieteticii (sustine et abstine) convine deci filosofi ei
practice, nu numai ca teorie a virtutii, ci si ca medicina.

— Aceasta este deci filosofica atunci cand simpla 101 putere a/ratiunii
omului de a isi domina sentimentele sensibile printr-un principiu pe care si-1



da el insusi, prin care devine stapanul sau, determina modul de viata. Daca,
dimpotriva, pentru a excita sau a anula aceste senzatii se cauta mijloacele in
afara sa, In agentii corporali (ai farmaciei sau ai chirurgiei), ea este doar
empirica si mecanica.

Caldura, somnul si ingrijirile minutioase ale celor ce nu sunt bolnavi
sunt astfel de obiceiuri ale comoditatii.

1. In consecintd, eu nu pot accepta prescriptia conforma experientei pe
care am avut-o asupra mea: ,ca trebuie sa ai capul si picioarele calde”120.

— Dimpotriva, eu gasesc mai convenabil de a tine reci aceste extremitati
(la care rusii adauga si pieptul), pentru a ma elibera de grija de a nu raci.

— Este, desigur, mai confortabil sa ne spalam pe picioare cu apa calduta
decat sa o facem iarna cu apa rece ca gheata; astfel se evita inconvenientul
slabirii vaselor de sange in partile indepartate de inima, ceea ce, la batranete
produce boli de picioare adesea incurabile.

— A avea stomacul cald, mai ales pe timp rece, convine mai bine ca
prescriptie a dieteticii decat a comoditatii: pentru ca el cuprinde intestinele,
care trebuie sa impinga o materie ne-lichida; varstnicii folosesc o asa-numita
centura (un brau lat ce protejeaza abdomenul si ii sustine muschii), dar caldura
nu face nimic aici.

2. A dormi mult (de mai multe ori in timpul siestei) este, desigur, o
economie de griji in care viata ne antreneaza inevitabil in timpul starii de veghe,
si este destul de straniu sa ne dorim o viata indelungata spre a petrece cea mai
mare parte a sa dormind. Dar ceea ce merita sa observam aici este ca pretinsul
mijloc de prelungire a vietii, comoditatea, contrazice insasi intentia sa. Caci
veghea alternata cu atipirea in timpul lungilor nopti de iarna slabesc intregul
sistem nervos, il acapareaza si il macina, facandu-1 sa cada intr-o inactivitate
inselatoare: prin urmare, comoditatea constituie aici o cauza a scurtarii vietii.

— Patul este cuibul multor boli.

3. A ne ingriji sau a ne lasa ingrijiti la batranete doar pentru a ne menaja
fortele evitand incomoditatea (de exemplu, aceea de a iesi pe vreme rea) sau, in
general, lasand altora o munca pe care am putea sa o facem noi insine, gandind
astfel ca ne/prelungim viata, este o grija 102 care produce chiar contrariul, ce
aduce chiar imbatranirea inainte de vreme si scurtarea zilelor.

— Ar fi, de asemenea, foarte greu sa dovedim ca marele numar de
persoane cu o varsta foarte inaintata ar fi in majoritatea lor casatorite121.

— Privilegiul de a trai mult timp este ereditar in unele familii, iar prin
casatorie se poate ajunge la familii de acest fel. De asemenea, nu este un
principiu politic rau acela de a incuraja casatoria mai degraba decat de a
aprecia o viata indelungata; cu toate ca experienta ne ofera, in mod
proportional, putine exemple de persoane care au trait pana la adanci batranete



una alaturi de cealalta; dar aici este vorba doar despre principiul fiziologic al
longevitatii — dupa cum il ordoneaza natura, iar nu despre principiul politic,
adica despre felul in care interesul statului indreapta opinia publica spre
intentia sa. — in rest, filosofarea, fara sa fie facuta chiar de un filosof, este
deopotriva un mijloc de a indeparta anumite sentimente dezagreabile si
totodata agitatia sufletuluil22, dobandind fata de indeletnicirea sa un interes
suficient spre a se elibera, desi numai ca joc, de accidentele exterioare,
intarindu-se si interiorizandu-se, astfel incat sa nu lase forta vitala sa
lancezeasca. Dimpotriva, filosofia, al carei interes este pe deplin scopul final al
ratiunii (care este o unitate absoluta), poarta in sine un sentiment al fortei, ce
poate remedia, intr-o anumita masura, slabiciunile varstei prin aprecierea
rationala a valorii vietii.

— Dar perspective noi se deschid o data cu extinderea cunoasterii, si cu
toate ca nu apartin direct filosofiei, ele duc spre acelasi lucru sau cel putin la
unul analog; iar daca matematicianul dobandeste fata de acestea un interes
nemijlocit (nu cum ar fi fata de un instrument in vederea unei alte intentii),
atunci el este, si in aceasta privinta, de asemenea, filosof si se bucura de
binefacerea acestui fel de excitare a fortelor sale printr-o viata intinerita si
prelungita fara epuizare.

Dar, de asemenea, preocuparile neinsemnate ce dau nastere unei stari
lipsite de griji, ca surogat pentru capetele marginite care se ingrijesc
intotdeauna sa nu faca nimic duc, in general, la o varsta inaintata.

— Un om foarte inaintat in varsta gasea ca este deosebit de interesant sa
auda cum suna, in camera sa, unul dupa altul, un numar mare de ceasuri de
masa; ceea ce era mai mult decat suficient pentru a isi gasi o ocupatie intreaga
zi, siesi si unui ceasornicar, caruia 1i dadea ocazia sa castige. Un altul gasea o
preocupare suficienta in hranirea si ingrijirea pasarilor 103 sale cantatoare, iar
restul/timpului 1l impartea intre propria sa hrana si somn. O femeie opulenta
in varsta isi petrecea timpul la vartelnita, flecarind despre lucruri neimportante
si se plangea, in consecinta, la varsta sa foarte inaintata ca de pierderea unei
companii bune, de faptul ca, neputand sa mai simta firul intre degete, o
pandeste pericolul de a muri de plictiseala.

Totusi, pentru ca discursul meu asupra lungimii vietii sa nu va
plictiseasca si astfel sa devina periculos pentru voi, eu o sa pun capat limbutiei
mele, de care se rade ca de o greseala a batranetii, desi de obicei ea nu este
blamata.

1. Despre ipohondrie.

Slabiciunea de a ne lasa, fara curaj, prada sentimentelor maladive in
general, in lipsa unui obiect determinat, prin urmare fara a cauta sa le
stapanim prin ratiune). — se numeste boala mintala {hypochondria vagal23)*,



care nu are un sediu determinat in corp, fiind un produs al imaginatiei, in
consecinta s-ar putea numi, de asemenea, fictiuni — unde pacientul crede ca
are toate bolile a caror descriere o citeste in carti, ea este, cu siguranta,
contrariul acestei facultati a sufletului de a isi stapani sentimentele maladive, si
anume o lasitate ce consta in urzirea, ca sa spunem astfel, de rele ce li s-ar
putea intampla oamenilor, fara sa li se poata opune rezistenta daca ar surveni;
este un fel de dementa care, fara indoiala, isi poate avea temeiul intr-un alt
principiu patogen (balonarea sau constipatia) fara a simti felul in care ea
afecteaza nemijlocit simtul, dar care este infatisata ca un rau iminent ilustrat
de imaginatia compusa; in cele din urma este o boala la care cel atins de ea se
chinuieste singur (heautontimorumenos”25) si in loc sa se linisteasca el invoca
in zadar ajutorul medicului: pentru ca numai el insusi prin dietetica jocului
sau de idei ar putea pune capat reprezentarilor obositoare, ce apar involuntar
in sufletul sau, si care il ocupa cu rele pentru care el nu ar avea remedii daca
ar exista in realitate.

— Nu se poate pretinde celui care este afectat de o astfel de boala, si
atata timp cat este afectat, sa devina stapanul sentimentelor sale maladive doar
prin decizia sa. Caci, daca/el ar putea, nu ar fi ipohondru. Un 104 om rational
nu sufera de ipohondrie: dar el se simte atins de anumite suferinte, ce
ameninta sa degenereze in nebunie, adica intr-un rau imaginar, iar el se
intreaba de indata daca ele au un obiect. Daca el nu gaseste aici nimic care sa
poata trece drept cauza acestei afectiuni sau observa ca in cazul in care
suferinta sa ar avea un obiect real si nu ar putea totusi sa o inlature atunci,
dupa aceasta revendicare a simtului sau intern el trece la ordinea de zi, adica
lasa afectiunea sa (care este doar topica) sa ramana acolo unde este (ca si cum
nu l-ar atinge) si isi indreapta atentia catre indeletnicirile de care trebuie sa se
ocupe.

Pieptul meu slab si ingust, ce permite un joc limitat miscarilor inimii si
plamanilor, mi-a dat o predispozitie naturala spre ipohondrie care, in tineretea
mea, mergea pana la dezgust fata de viata. Dar reflectia dupa care cauza
emotiilor inimii mele era, posibil, pur mecanica si iremediabila a invins
deindata, pana intr-acolo incat eu nu i-am mai dat atentie, iar atunci cand
simteam o indispozitie in piept, relaxarea si prin opozitie fata de cea topica
(hypochondria intestinalism).

Seninatatea se instalau in capul meu, iar aceasta umoare buna o
impartaseam intotdeauna intentionat si natural in societatea in care ma aflam,
iar nu dupa versatilitatea capriciului (dupa cum se intampla de obicei la
ipohondri). Si pentru ca ne bucuram mai mult de viata prin libertatea de care
facem uz decat prin felul in care o posedam, ca urmare indeletnicirile spiritului
pot da sentimente ale vietii de o specie particulara in opozitie cu piedicile puse



de corp. Nelinistea mi-a ramas; caci cauza sa se afla in structura mea
corporala. Dar eu am devenit stapanul influentei sale asupra gandurilor si
actiunilor mele, distragandu-mi atentia de la acest sentiment, ca si cum el nu
m-ar mai afecta deloc.

2. Despre somn.

Ceea ce turcii spun despre cumpatare, conform principiilor lor asupra
predestinarii: ca portia pe care fiecare om trebuie sa o manance in timpul vietii
sale a fost cantarita inca de la inceputul lumii, iar daca el consuma in parti
mari partea care ii este destinata, el trebuie sa socoteasca ca 1i va ramane cu
atat mai putin timp de mancat si, prin 105 urmare, de trait: /ceea ce poate
servi, de asemenea, drept regula a unei dietetici, ca o invatatura pentru copii
(caci atunci cand este vorba de placerile pe care si le fac oamenii, medicii
trebuie sa le trateze, de asemenea, ca la copii): si se poate spune, prin analogie
cu credinta turcilor, ca la nasterea fiecarui om destinul i-a masurat partea sa
de somn, iar cel care, de la nastere pana la varsta de om, a dormit prea mult
(adica mai mult de o treime) nu este cazul ca el sa isi promita sa mai doarma
mult timp, adica sa traiasca si sa imbatraneasca.

— Cel toropit de somn ca de o desfatare dulce {siesta spaniolilor) sau ca
scurtare a timpului (in lungile nopti de iarna) mult mai mult de o treime din
viata sau care se complace astfel la anumite intervaluri (cu pauze) in fiecare zi
si nu numai doar o data se insala mult in aprecierea cantitatii de viata, atat din
punctul de vedere al gradului cat si al duratei.

— Pentru ca, deci, in general, un om doreste cu greutate ca somnul sa nu
fie o trebuinta pentru el (ceea ce dovedeste totusi ca el considera o viata
indelungata ca pe o intristare indelungata, si cu cat el va dormi mai mult cu
atat va fi mai eliberat de suferinta), este deci mai convenabil, atat pentru
sentiment cat si pentru ratiune, sa lasam cu totul deoparte aceasta treime de
bucurie si repaus si sa le consacram refacerii indispensabile a naturii: dar
totusi cu o distribuire regulata a timpului, din momentul in care ne este dat
pana la sfarsitul nostru, oricat de indepartat ar trebui sa fie.

Sentimentelor maladive le este specific faptul ca nu putem nici dormi,
nici veghea in timpul determinat si obisnuit si, de asemenea, nu putem mentine
starea de veghe; mai ales in primul caz, in aceasta intentie, cand luam
hotararea de a dormi intervine insomnia. Sfatul obisnuit al medicului este: de a
ne elibera de orice gand; dar el nu inceteaza sa revina sau altele in locul sau,
care intretin insomnia. Nu exista nici un alt sfat dietetic in afara celui de a ne
distrage atentia printr-o perceptie interioara sau prin constientizarea unui
oarecare gand activ (ca si cum atentia s-ar indrepta intr-o alta parte prin
inchiderea ochilor): prin aceasta distragere de la orice gandire ce se
interiorizeaza apare insesizabil o confuzie intre reprezentari, care indeparteaza



de constiinta pozitia corporala (exterioara), de unde se naste o ordine a
lucrurilor cu totul diferita, si anume un joc involuntar al imaginatiei (care este
visul In starea de sanatate), iar atunci, printr-o operatie admirabila a
organizarii/animale, corpul nu mai are resorturi pentru 106 miscarile animale,
dar este agitat in interiorul sau de miscarile vitale si chiar de visuri pe care, cu
toate ca noi nu ni le amintim in starea de veghe, totusi nu au putut sa nu aiba
loc: pentru ca, chiar in cazul in care ele ar lipsi cu totul, daca forta nervoasa,
plecand de la creier ca din sediul reprezentarilor, nu ar actiona in acord cu
forta musculara a intestinelor, viata nu s-ar putea conserva nici o singura
clipa. Este, deci, probabil ca toate animalele sa viseze cand dorm.

Dar uneori cel ce se asaza in pat pregatit sa doarma nu poate adormi,
fiind impiedicat de o multime de ganduri care il preocupa. In acest caz el simte
in creier ceva spasmodic (crampe), care concorda bine cu aceasta observatie:
dupa care imediat dupa somn un om este mai mare cu aproape o jumatate de
tol126 decat daca a ramas in pat fara sa doarma. — intrucat lipsa de somn este
un defect al batranetii slabite, iar partea stanga este afectata in general de
aceasta slabiciune*, eu

* Este o prejudecata cu totul incorecta, in ceea ce priveste forta in
folosirea membrelor exterioare, de a crede ca forta sau slabiciunea uneia dintre
cele doua parti ale corpului trebuie sa depinda doar de exercitiul si de modul in
care ne-am obisnuit sa o facem de timpuriu; dupa cum in lupta ne servim de
mana dreapta sau stanga resimteam de mai bine de un an aceste atacuri
spasmodice si o excitatie foarte puternica de acest gen (cu toate ca ea nu
produsese miscari reale vizibile ale membrelor afectate de spasme), pe care le-
as fi putut considera, conform anumitor descrieri, afectiuni de guta, pentru
care ar fi trebuit sa ma adresez unui medic. Dar atunci, nelinistit ca nu pot
dormi, eu recursei de indata la remediul meu stoic, de a ma stradui sa 107 imi
fixez gandirea/asupra unui obiect ales de mine, oricare ar fi fost el (de exemplu,
asupra uneia dintre numeroasele idei secundare ce se asociaza numelui lui
Cicerol28): deturnandu-mi, prin urmare, atentia de la aceasta senzatie; in
acest fel senzatia se atenua imediat, astfel incat somnul se instala, iar atunci
cand au loc accese repetate de acest gen, in timpul micilor intreruperi ale
somnului de noapte eu pot ajunge intotdeauna la un rezultat la fel de bun. Dar
rosul aprins al degetelor de la piciorul stang ma convingea in dimineata
urmatoare ca durerea nu era imaginara.

— Eu sunt sigur ca multe accidente de guta, daca dieta asupra desfatarii
nu este suficienta spre a le vindeca, ca spasmele si chiar accesele de epilepsie
(cu conditia ca ele sa nu aiba loc la copii si la femei, care nu au o forta
suficienta de decizie) si insasi podagra, care trece drept incurabila, toate aceste
afectiuni ar putea fi diminuate o data cu fiecare acces nou si vindecate



insesizabil printr-o decizie ferma (de a ne deturna atentia de la astfel de
suferinte).

3. Despre mancat si baut in starea de sanatate si la tinerete cel mai
recomandabil in raport cu desfatarea, in ce priveste durata si cantitatea, este
simpla consultare a pentru a manui sabia, sau claca un cavaler sta cand pe un
etrier cand pe celalalt pentru a isi indrepta calul spre dreapta sau spre stanga
etc. Dar experienta ne invata ca cel caruia i se ia masura pentru pantofi la
piciorul stang gaseste ca pentru piciorul drept ea este prea stramta, chiar daca
la stangul se potriveste, fara sa se poata atribui parintilor greseala de a nu isi fi
crescut copiii mai bine; la fel, avantajul partii drepte asupra celei stangi se
observa in aceea ca cel ce vrea sa coboare intr-o groapa adanca pune mai intai
piciorul stang si inainteaza cu dreptul; daca nu, i1l pandeste riscul de a cadea.
Faptul ca infanteristul prusac s-a exersat sa marsaluiasca cu piciorul stang nu
contrazice aceasta propozitie, ci mai degraba o intareste; caci el pune mai intai
piciorul stang pentru a se servi de el ca de un hypomoclion127, spre a isi lua
pentru partea dreapta elanul de a ataca si de a executa de la dreapta la stanga.

Apetitului (foamea si setea); dar printre slabiciunile inseparabile de
batranete exista o anumita obisnuinta cu un gen de viata incercat si
recunoscut ca salutar, si anume de a ne petrece toate zilele dupa cum am
petrecut-o pe una dintre ele este principiul dietetic cel mai favorabil pentru o
viata indelungata; dar totusi cu aceasta rezerva de a nu lua nimic contra
apetitului sau.

— Si anume, acestal29 scade o data cu batranetea, mai ales la sexul
masculin, cantitatea lichidelor (de a manca multa supa si de a bea multa apa):
dimpotriva, el se acomodeaza mai bine cu o hrana solida, cu bauturi excitante
(cum ar fi vinul), pentru a favoriza miscarea vermicularal30 a intestinelor (care,
intre toate celelalte organe, par a avea in cea mai mare masura o vita
proprial31, pentru ca in cazul in care sunt scoase calde din stomacul unui
animal si sunt divizate se tarasc ca viermii, iar ele nu pot fi doar simtite, ci si
auzite cum muncesc), /si in acelasi timp pentru a aduce in circulatie 108
aceste particule care, prin excitatia pe care o produc, favorizeaza circulatia
sangelui prin vene.

Dar la oamenii varstnici apa are nevoie de un timp mai indelungat pana
cand trece in sange, datorita traseului considerabil pana la rinichi, la vezica,
continand particule ce nu sunt asimilate de sange (dupa cum este vinul), ce
produc o excitare a vaselor de sange; cel din urma m este insa folosit uneori ca
medicament, dar aceasta intrebuintare artificiala a sa nu apartine dieteticii. Sa
nu ne grabim prea mult in exagerarea apetitului fata de apa (setea), care cel
mai adesea este numai o obisnuinta, iar a lua o decizie ferma asupra acestui
subiect este mijlocul mentinerii acestei excitatii la limita trebuintei naturale de



a bea lichide impreuna cu alimente solide, la majoritatea oamenilor in varsta,
de altfel, instinctul natural respingand desfatarea cu bauturi. Nu se doarme
bine, cel putin nu profund, daca stomacul este incarcat cu apa, pentru ca ea
reduce caldura sangelui.

Ne intrebam adesea: daca dupa cum in 24 de ore nu dormim decat o
data, tot astfel, conform regulilor dieteticii ar putea fi permis sa nu luam decat
o singura masa in tot atatea ore sau daca ar fi mai bine (mai sanatos) sa ne
limitam intrucatva apetitul la masa de pranz pentru a putea lua masa seara.
Ultima dintre acesteal33 face, desigur, cea mai mare economie de timp. Eu il
privesc pe ultimul dintre aceste regimuri ca fiind preferabil pentru asa-numitii
cei mai frumosi ani ai vietii (perioada medie); iar pe prima ca fiind cea mai
convenabila batranetii tarzii. Caci intrucat timpul activitatii intestinelor in
vederea digestiei se scurge fara nici o indoiala mai lent la batranete decat la
tinerete, credem ca inca o sarcina data naturii (0 masa de seara) prejudiciaza
sanatatea atunci cand timpul primei digestii inca nu s-a incheiat.

— In acest fel, trebuie sa consideram excitarea de a manca seara, dupa
ce ne-am saturat la pranz, ca un sentiment maladiv pe care il putem stapani,
astfel incat am putea chiar preveni revenirea unor astfel de accese, pe care nu
le vom mai simti decat la timpul potrivit.

4. Despre sentimentul maladiv rezultat din timpul nefavorabil gandirii

109 Gandirea este, pentru carturar, o hrana fara de care el nu poate trai
in starea de veghe si in singuratate; aceasta poate consta din studiu (citirea
cartilor) sau din meditatie (reflectie sau inventie). Dar preocuparea prea asidua
pentru o idee determinata in timp ce mancam sau mergem oboseste, in acelasi
timp, capul si stomacul sau capul si picioarele cu doua sarcini dintr-o data,
producand ipohondria intr-una, iar in cealalta vertijul. Astfel, pentru a stapani
aceasta stare maladiva prin dietetica nu se cere altceva decat inlocuirea
indeletnicirii mecanice a stomacului sau a picioarelor cu cea spirituala a
gandirii, impiedicarea aceleial34 in timpul consacrat refacerii si lasarea fraului
liber in jocul imaginatiei (asemeni unui mecanism); de unde rezulta ca un om
studios are nevoie de o decizie generala si ferma asupra dietei in gandire.

Sentimentele maladive apar atunci cand, in timpul unui ospat lipsit de
societate, in timp ce mancam, ne indeletnicim cu lectura sau cu reflectia,
pentru ca forta vitala se indeparteaza de stomac, fiind acaparata de munca
facuta de cap. Acelasi lucru se intampla si atunci cand reflectia se asociaza
activitatii prin care forta picioarelor se epuizeaza (la plimbari)*. Acestora li se
mai pot adauga starile de veghe

* Cei studiosi se pot proteja cu dificultate fata de reflectia din timpul
promenadelor solitare. Dar eu am observat asupra mea si am invatat de Ia altii
pe care i-am intrebat, care faceau aceeasi observatie, conform careia in timpul



mersului oboseala se instaleaza mult mai repede daca ne ocupam cu idei
serioase; si, dimpotriva, miscarea ne reface daca ne lasam in jocul liber al
imaginatiei. Aceasta se intampla chiar cu mai multa usurinta daca, in timpul
acestei miscari, ne intretinem cu cineva, astfel incat de indata ne vedem obligati
sa continuam jocul ideilor cand prelungite, daca nu suntem obisnuiti cu ele.
Totusi, sentimentele maladive aparute din activitatea spiritului facuta intr-un
timp nefavorabil (invita Minervan5) nu sunt de acest fel, ele inaltandu-se dintr-o
data si nemijlocit doar printr-o decizie si, dimpotriva, cand nu le mai
frecventam in virtutea principiului opus, ele cedeaza pe nesimtite, iar eu voi
vorbi aici numai despre primul.

5. Mijloacele de a ne proteja si de a ne vindeca contra accidentelor
maladive prin actiunea deciziei asupra respiratiei.

Cu cativa ani in urma eram chinuit din cand in cand de o dificultate HO
la respiratie si de tuse, doua accidente care imi erau cu atat mai incomode cu
cat uneori apareau cand ma duceam la culcare. Eram iritat de aceasta
tulburare a somnului si am hotarat ca prima data cand va aparea sa inchid
bine gura si sa trag aerul numai pe nas; mai intai am respirat slab si, intrucat
nu am incetat si nu am renuntat sa respir tot mai puternic, dintr-o data
respiratia nazala s-a stabilizat pe deplin, dupa care am putut, in sfarsit, sa
adorm. — In ce o priveste pe aceastal36, ea era tot convulsiva si intrerupta de
inspiratii si de expiratii sacadate (dar nu continue ca la ras), cea pe care
indeosebi in Anglia omul din popor o numeste tusea batranilor (care te tine in
pat), si mi-a fost cu atat mai incomoda cu cat se instala uneori imediat ce ma
incalzeam in pat, intarziindu-mi somnul. Pentru a impiedica aceasta tuse
datorata excitatiei provocate de aerul intrat in bronhii* prin gura deschisa, nu
€ra ne asezam.

— Plimbarea in aer liber are, cu siguranta, intentia distragerii atentiei
prin varietatea obiectelor.

* Aerul atmosferic, daca circula prin trompele lui Eustache (prin urmare,
atunci cand buzele sunt inchise) nu vor face mai viu sentimentul de confort din
organele vitale fortificate, depunand oxigen in acest canal invecinat cu creierul,
ceea ce este acelasi lucru cu a bea aer; de unde rezulta ca acest fluid, desi nu
are miros, fortifica totusi nervii olfactivi si vasele absorbante plasate in
vecinatatea lor? Nu oricand ne incearca aceasta desfatare confortabila produsa
de aer: uneori este o adevarata placere sa il bem prin inghitituri prelungite o
data cu trecerea sa: ceea ce nu se intampla daca respiram doar pe gura.

— Dar in dietetica este de cea mai mare importanta sa dobandim
obisnuinta de a respira exclusiv pe nas, pentru ca respiratia sa nu se faca
diferentiat, chiar si in timpul celui mai profund somn, iar in momentul in care



ea se face pe gura, se trezeste deindata spaima, dupa cum mi-a aparut si mie
uneori, inainte de a ma fi obisnuit sa nu respir decat pe nas.

— Daca suntem obligati

111 necesara o operatie mecanica (farmaceucita), ci doar actiunea
nemijlocita a sufletuluil38: si anume, de a distrage de indata atentia de la
aceasta excitatie si de a il aplical39 cu fermitate unui obiect oarecare (ca mai
inainte la accidentele spasmodice), pentru a impiedica eliminarea aerului, iar
atunci eu simteam clar ca sangele mi se urca la cap, iar saliva {saliva) activata
de aceasta excitatie prevenea acest efect, eliminarea aerului, si provoca o
deglutitie a acestei umori.

— Iata o operatie a sufletuluil40 pentru care este necesar un grad inalt
de fermitate a deciziei, dar care este cu atat mai binefacatoare.

6. Consecinte ale respiratiei cu gura inchisa.

Efectul nemijlocit al acesteia este, la mine, acela ca ea continua si in
timpul somnului, iar eu ma trezeam de indata, daca deschideam bu-zele din
intamplare si respiram pe gura; de unde se vede ca somnul, ca si visurile, nu
sunt intr-atat de indepartate de starea de veghe, astfel incat sa nu se poata
exercita atentia asupra pozitiei in care ne aflam in aceasta stare: nu putem
judeca dupa aceasta cum se face ca cei care sa mergem repede sau sa urcam
este bine sa luam decizia ferma de a nu ne abate de la aceasta regula, si mai
degraba decat sa facem exceptii sa mergem moderat; la fel se va intampla si in
cazul in care un preceptor ar voi sa faca exercitii cu elevii sai; in mersul lor ei
trebuie sa pastreze mai degraba tacere decat sa respire o singura

111 data pe gura. /Prietenii mei tineri (auditoriul meu de altadata) au
apreciat aceasta maxima a dieteticii ca fiind experimentabila si salutara, si nu o
considera o copilarie, dat fiind ca nu este decat un remediu banal ce face sa ne
dispensam de medic.

— Trebuie sa mai observam, de asemenea: ca desi se pare ca nu ne-am
putea elibera fara prejudiciu de aceasta regula in timpul discursurilor lungi,
trebuie sa evitam sa respiram prea mult pe gura. Caci atunci ea se face si pe
nas. Asadar, daca in timpul fluxului verbal nasul ar fi astupat, s-ar spune
despre orator ca vorbeste pe nas (ceea ce este foarte neplacut), dar in realitate el
nu vorbeste pe nas ci, dimpotriva, nu vorbeste pe nas atunci cand in realitate
vorbeste pe nas, dupa cum a observat pe buna dreptate si cu umor domnul
consilier Lichtenberg137.

— De asemenea, pe acelasi temei, cel ce vorbeste mult timp cu voce
ridicata (lectorul sau predicatorul) poate sa o faca timp de o ora fara sa
raguseasca: pentru ca el are grija sa respire doar pe nas, singura cale prin care
respiratia ar putea fi reglata, iar nu pe gura, care

112 nu va/servi decat la expiratie.



— Un alt avantaj al obiceiului de a respira cu gura intotdeauna inchisa,
cel putin atunci cand nu vorbim singuri, este acela: ca saliva care este secretata
continuu, umezeste gatul servind la facilitarea digestiei (stomacale), si este
posibil sa actioneze ca laxativ (inghitita) daca ne hotaram sa nu o imprastiem
printr-un obicei prost.

Isi propun seara sa se scoale dimineata mai devreme decat de obicei (fie
si pentru o plimbare) se trezesc chiar mai devreme: pentru ca se presupune ca
orologiile din oras ii vor trezi, ei trebuind sa fie atenti la ele si sa le auda chiar
in mijlocul somnului.

— Consecinta mediata a acestui obicei laudabil este: ca in cele doua
situatii ea Impiedica aceasta tuse involuntara si fortata (nu tusea cu
mucozitati, care duce la expectorarea voluntara) si, in consecinta, previne o
boala doar prin puterea deciziei.

— De asemenea, am observat ca dupa ce stingeam lumina (si ma asezam
in pat) dintr-o data mi se facea o sete cumplita, care ma obliga sa merg,
bajbaind prin intuneric, sa caut un pahar cu apa intr-o alta incapere, spre a
imi potoli setea; atunci eu incepeam sa respir puternic din tot pieptul ca si cum
as bea aer pe nas; astfel, in cateva secunde, setea imi trecea cu totul. Era o
excitatie maladiva, suprimata printr-o excitatie contrara.

CONCLUZIE.

Meditatie.

Starile maladive al caror sentiment poate fi stapanit de facultatea
sufletuluil42 condus cu fermitate de vointa, care este considerata puterea
suprema a unui animal rational, sunt toate de genul spasmodic (convulsive):
dar nu se poate spune contrariul, ca toate de acest gen sunt stapanite sau ar
putea fi doar printr-o decizie ferma.

— Caci unele dintre ele au o astfel de natura incat, daca am incerca sa le
supunem puterii deciziei, durerile spasmodice ar fi mult intensificate; acesta
este cazul in care ma aflu eu, intrucat boala care a fost descrisa cu aproximativ
un an in urma in Gazeta de Copenhaga, ca un ,catar epidemic, complicat de
cefalee” (eu incerc, totusi, de mai bine de un an o senzatie asemanatoare), m-a
dezorganizat intrucatva pentru munca intelectuala, adica cel putin m-a slabit si
m-a ingreunat, iar/dupa cum aceasta povara 113 se uneste cu slabiciunea
naturala a varstei, ea nu va inceta, probabil, decat o data cu viata.

Natura maladiva ce insoteste gandirea pacientului pe care o ingreuneaza,
in masura in care ea este fixarea unui concept (unitatea reprezentarilor reunite
in constiinta), genereaza sentimentul unei stari spasmodice a organului gandirii
(creierul), ca o presiune care, propriu-zis, nu slabeste gandirea, nici chiar
reflectia, dupa cum o face memoria in raport cu gandurile anterioare, dar care
intr-un discurs (oral sau scris) trebuie sa asigure legatura stransa a



reprezentarilor in succesiunea lor, producand chiar o stare spasmodica
involuntara a creierului, care este o neputinta de a pastra unitatea
reprezentarilor in constiinta. De aceea mi se intampla: ca eu sa previn
(auditoriul sau cititorul) mai intai asupra a ceea ce vreau sa spun, dupa cum se
procedeaza in mod constant in orice discurs, sa dau o perspectiva asupra
obiectului la care vreau sa ajung, iar dupa aceea punctul din care am plecat
(fara aceste doua indicatii nu se mai stabilesc legaturi in discurs), si daca eu
trebuie sa o unesc pe ultima cu prima, trebuie sa imi intreb auditoriul (sau
aparte pe mine insumi): Unde eram eu deci? De unde am plecat? Aceasta nu
este doar o eroare a spiritului, dar nici a memoriei, ci a prezentei spiritului (in
inlantuire), adica este o distragere involuntara si o greseala foarte penibila care,
intr-adevar, poate fi corectata in scris (mai ales in scrierile filosofice: pentru ca
aici nu este intotdeauna atat de usor sa ne putem intoarce in punctul din care
plecasem), dar cu multa, truda si nu se poate remedia cu totul.

Pentru matematician, care dispune de concepte sau de substitute ale lor
(semne ale marimilor si numerelor) pe care si le reprezinta in intuitie, oricat de
departe ar fi ajuns, el se poate asigura daca totul este corect, se intampla intr-
alt fel decat pentru cel ce lucreaza intr-un domeniu unde intotdeauna trebuie
sa se fixeze obiectul ce pluteste in fata sa in aer, precum este filosofia pura
(logica si metafizica), unde el trebuie sa prezinte si sa argumenteze sistemul (al
ratiunii pure) nu numai partial, ci in toata intinderea sa. Prin urmare, nu este
surprinzator ca un metafizician este mai curand invalid in comparatie cu cel ce
studiaza alta disciplina, precum sunt cei ce se ocupa de filosofia practical43;
trebuie, totusi, sa existe cate unii dintre acestia, care se ocupa intru totul 114
de filosofia speculativa, pentru ca, in general, fara metafizica/nu ar putea
exista filosofic.

Prin aceasta se mai poate explica felul in care cineva se poate lauda ca
pentru varsta sa este sanatos, desi in raport cu anumite indeletniciri la care
este obligat el ar trebui sa se inscrie pe lista bolnavilor. Caci intrucat neputinta
impiedica, in acelasi timp, intrebuintarea si, ca urmare, abuzul si epuizarea
fortelor vitale, atunci marturisim ca nu traim decat la un grad inferior (ca fiinta
ce vegeteaza), adica putem doar sa mancam, sa mergem si sa dormim, ceea ce
este suficient pentru a constitui starea de sanatate in existenta animalica, dar
care inseamna a fi bolnav, adica invalid pentru existenta civila (care obliga la
indeletniciri publice): acest candidat la moarte nu se contrazice deloc in aceasta
privinta.

Arta de a prelungi viata umana duce la: in cele din urma, noi nu am
suferit astfel decat intre cei vii; ceea ce, desigur, nu este pozitia cea mai
amuzanta.



Dar eu insumi sunt vinovat in aceasta privinta. Caci de ce nu vreau eu sa
fac loc unei lumi noi care se straduieste sa isi faca aparitia si ma dispensez de
desfatarile obisnuite ale vietii pentru a continua sa traiesc: de ce sa trag de o
viata debila cu o lungime extraordinara, prin privatiuni, de ce sa ocazionez,
prin exemplul meu, dezordine in listele de decesel44, unde se inregistreaza
totusi durata prezumptiva a vietii celor care de la natura au o constitutie mai
slaba, de ce sa fac sa depinda de o decizie ferma tot ceea ce se numea altadata
destin (fata de care supunerea era umila si devotatd); in eal45b, totusi, cu
dificultate aflam o regula a unei dietetici generale, conform careia ratiunea isi
exercita o putere curativa nemijlocita, care niciodata nu ia locul formulelor
terapeutice ale laboratoarelor?

POST-SCRIPTUM.

Precautii pe care tipografii si editorii ar trebui sa le ia cu privire la
ochiUf>

Ar fi cazul sa il rog pe autorul artei de a prelungi viata umana (si, in
special, cea literara) sa mai aiba si bunavointa de a se gandi sa menajeze ochii
cititorilor (si mai ales ai cititoarelor, al caror numar astazi este mare, si care ar
putea simti mai puternic inconvenientul ochelarilor), care in prezent sunt
vanati din toate partile printr-o afectare deplorabila a tipografilor (caci literele,
ca infatisare, nu au absolut nimic frumos in ele insele): pentru ca acest rau sa
nu ajunga printre noi dintr-o cauza analoaga, dupa cum se intampla in Maroc,
unde culoarea alba a tuturor caselor provoaca/orbirea unui mare numar de
locuitori, iar 115 tipografii sa fie, in aceasta privinta, mai degraba supusi
masurilor politienesti.

— Moda zilei vrea altfel; si anume:

1. Sa nu se tipareasca cu cerneala neagra, ci gri (pentru ca ea se
imprima mai delicat si mai placut pe frumoasa hartie alba);

2. Cu literele lui Didot cu piciorul efilat, iar nu cu mici capete late, care
ar raspunde mai bine numelor lor de litere147, ce semnifica, ca sa spunem asa,
bastoane de carti, pe care sa se sprijine;

3. Cu caractere latine (bune pentru scrierea cursiva) o lucrare cu un
continut german, despre care Breitkopf148 spunea, pe buna dreptate: ca din
cauza ochilor nimeni nu ar putea suporta lectura la fel de mult ca si cu
caractere germane;

4. Cu caractere potrivit de mici, pentru ca cele din subsol, care vor avea
caractere si mai mici (potrivite ochiului) sa fie lizibile.

Pentru a remedia acest viciu eu propun: sa se ia drept model imprimarea
revistei din Berlin149 (ca text si note) caci la lectura celor de mai sus, din orice
pane am privi, simtim ca ochii ne sunt afectati, in timp ce ei se vor simti intariti
considerabil prin tiparul celei din urma*.



Este perceput intotdeauna in acelasi loc, ci in sensorium commune, Si
cum pot fi explicate toate acestea*150. De asemenea, arareori se intampla sa
pierdem un ochi (intr-un interval de timp de aproape trei ani) fara sa observam.

* Acest defect de vedere se prezinta destul de des si apartine speciei
generale: Visus conjusus s. Perversus, pentru ca nu dovedeste nici o pierdere a
fortelor vizuale, ci doar vicierea lor. Eu insumi m-am confruntat cu el de cateva
ori in mod periodic, iar cel care este descris in revista domnului Herz151 cu
titlul de vertij fals ii seamana foarte mult. Cauza sa este cel mai adesea o iritare
veche, cum ar fi, de exemplu, o stare inflamatorie a sangelui, iritarea provocata
de guta sau cea gastrica sau chiar si sabiciunea.

* Printre accidentele maladive ale ochilor (nu bolile propriu-zise) eu am
suferit de unul, care m-a afectat pentru prima data pe la patruzeci de ani, iar
ulterior la intervale de un an, iar acum imi apare de mai multe ori pe an;
fenomenul consta din: atunci cand citeam pe o foaie, dintr-o data toate literele
se estompau, la care se adauga o anumita slabiciune a. Vederii, care mi Ie facea
cu totul ilizibile: o stare care nu dura mai mult de sase minute ar fi fost foarte
periculoasa pentru un predicator ce este obisnuit sa isi citeasca discursurile de
pe foi; dar pentru mine, la care prelegerile de logica sau de metafizica se faceau
in urma unui numar suficient de pregatiri (in cap), nu existau motive de
ingrijorare, daca acest accident nu ar fi putut fi premergator orbirii; in prezent
m-am linistit asupra acestui lucru, intrucat aceste accidente au revenit acum
mai frecvent decat altadata si eu imi mentin ochiul stang de aproape cinci ani,
iar eu nu observ deloc ca vederea mi-ar slabi.

— Atata timp cat acest fenomen se prezenta in acest fel, eu procedam
prin inchiderea ochilor si chiar prin punerea mainilor peste pleoape, pentru a
impiedica complet lumina exterioara; iar atunci eu vedeam pe foaia pe care
voiam sa o citesc o figura de un alb intens fosforescent, proiectata in intuneric,
asemanatoare reprezentarii ultimului trimestru din calendar, avand totusi
marginea convexa/zimtata, care se intuneca treptat si disparea cu timpul.

— Eu voiam sa stiu: daca aceasta observatie fusese facuta si de altii si
felul in care acest fenomen, care trebuie sa isi aiba sediul nu in ochii propriu-
zis excitati, pentru ca miscarile lor nu le determina pe cele ale imaginii,

SFARSIT

1 Legiferarea regatului spiritelor.



2 Kant se refera aici la Swedenborg, a carui carte Arcana fusese
cumparata de el cu un pret ridicat, de sapte lire sterline.

3 Printr-un procedeu ilicit. Termenul provine din limba latina:
subrepticius - ,clandestin”, ,neloial”, ,ilicit”.

4 Conceptul de spirit.

5 Veche unitate de masura anglo-saxona; 27 p.c. = 1 yard cubic sau
1,728 inchii cubice; 1 yard = 0,9144 m.

6 Dumnezeu.

7 A substantei spirituale.

Daries. Elementa Metaphysices. Psychologia rationalis, par. 4 si
Baumgarten, Metaphysica, par. 742. 9 Spatiul.

10 Naturile spirituale.

11 Daries. Psychologia rationalis, par. 103 si mai ales corolarul I, unde se
afla expresia redata de Kant: totam animam in toto corpore omnibusque
partibus corporis organicis praesentem esse.

12 Ale fiintei.

13 Al creierului.

14 A corpului.

15 Descartes, Rene (1596-1650), matematician si filosof francez. A
studiat la Colegiul iezuit din La Fleche si la Universitatea din Poitiers
gramatica, literele, stiintele, filosofia, teologia, dreptul. In 1616 si-a luat licenta
in drept. In 1628 a elaborat Regulae ad directionem ingenii, ce a fost publicata
postum in 1701. Alte lucrari ale sale sunt: Discours de la methode pour bien
conduire sa raison et chercher la verite dans Ies Sciences plus la dioptrique, les
meteores et la geometrie, qui sont des essais de cette methode (1637),
Meditationes de prima philosophia, in quibus Dei existentia et animae
humanae a corpore distinctio demonstrantur (1641). In fizica sa, materia este
substanta unica, iar miscarea este unicul mod de existenta si unica sursa a
explicatiei. Kant se refera aici la Passiones animae, art. XXIII, XXXV, XLII.

16 Kant se refera aici la animalitatea corpului uman.

17 Leibniz, Gottfried Wilhelm (1646-1716), filosof si matematician
german. Dintre contributiile sale stiintifice enumeram clarificarea problemei
calculului diferential, trasarea directiilor calculului infinitesimal, distinctia
dintre posibilitatea logica si posibilitatea existentiala si, ca urmare, distingerea
principiului iion-contradictiei de principiul ratiunii suficiente, in 1714 a
publicat in limba franceza Monadologie, care aduce argumente in favoarea
filosofiei contemporane a mentalului. In principalele lucrari kantiene i se
reproseaza o problema de teoria cunoasterii, in care Leibniz se dovedeste a fi
continuatorul ideilor clare si distincte cartesiene; in textul de fata acestea se



afla in opozitie cu ideile obscure expuse de Kant; in nota de fata insa Kant se
refera la ,micile perceptii” expuse de Leibniz in Nouveaux Essais. Prefata.

18 in aceasta etapa Kant isi insuseste aceasta idee a lui Leibniz, pe care
ulterior o va critica.

19 Vergilius. Eneida. Editie critica, traducere de George Cosbuc. Editie
ingrijita de Stella Petecel. Bucuresti, Editura Univers, 1980, Cartea a Vi-a,
268/9:

NOTE

~Merg singuratici prin neguri acum si pe-umbroasele drumuri, /Trec prin
tinutul lui Dis si prin goluri si locuri deserte”.

20 Aceste substante.

21 Relatia nemijlocita.

22 Hilozoismul. Teorie filosofica conform careia toate obiectele din univers
sunt vii. Materia este intrinsec activa (Platon si Berkeley sustineau ca ea este
esentialmente pasiva). Ca atare, hilozoismul este asociat adesea pan
psihismului.

23 Materialismul. Grup de teorii ce sustin ca entitatile si procesele sunt
formate din sau se reduc la materie (forte materiale si procese fizice).
Evenimentele si faptele sunt explicate in termenii corpului, obiectelor materiale
sau miscarii dinamice. Teoria metafizica a materialismului neaga realitatea
fiintelor spirituale, a constiintei si a starilor sau proceselor mentale sau fizice,
ca forme distincte ontologic sau independente de transformarile si procesele
materiale. Intrucat neaga existenta fiintelor sau fortelor spirituale,
materialismul se asociaza cu ateismul si agnosticismul.

24 Maupertuis, Pierre-Louis Moreau de (1698-1759), savant si filosof
francez. In 1723 a fost ales membru al Academiei de Stiinte, iar in 1728 al
Societatii Regale. Initial el a devenit cunoscut prin lucrarile sale de geometrie,
dar ulterior a devenit un exponent de seama al filosofiei bazate pe experiment,
in opozitie cu cea bazata pe metoda deductiva, de provenienta cartesiana. In
1744, Frederick al II-lea al Prusiei i-a cerut sa reorganizeze Academia de Stiinte
din Berlin, al carei presedinte va deveni ulterior (1746). A elaborat principiul
actiunii minime, care a contribuit la sistematizarea mecanicii (in Recherche des
lois du mouvement, 1746). Acesta a fost aplicat de Euler, Lagrange, Hamilton,
Helmholz, si a devenit o idee de baza in analiza matematica si in dinamica
sistemelor.

25 Boerhaave, Hermann (1668-1738), medic si chirurg olandez. A facut
studii de filosofie, medicina, stiintele naturii si chimie. A fost profesor la
Universitatea din Leyda, bucurandu-se de o mare afluenta de studenti. In
botanica a introdus caracterizarea plantelor in functie de stamine si de pistil, in



lucrarea sa Elementa chemiae (1732) voi. I. Se afla maxima citata de Kant:
~-alimenta plantarum radicibus externis, animalium internis hauriuntur”, p. 64.

26 Plantelor.

27 Instrumentele hranirii sale.

28 Stahl, Georg Ernst (1660-1734), savant german. A fost profesor de
medicina la Universitatea din Halle (1694-1716); ulterior a devenit medicul
personal al regelui Frederick Wilhelm I al Prusiei. Scrierile sale numeroase au
dat nastere unor controverse, datorita tendintelor lor doctrinare. Teoria sa
asupra flogisticului a devenit celebra; prin ea s-a dat o explicatie gresita a
naturii combustiei si calcinarii. Combinand interesul fata de chimie si filosofie a
scris Theoria medica vera (1707), unde afirma ca organismul animal este
format, guvernat si mentinut de un principiu imaterial sau de suflet. Conceptul
sau de suflet reflecta influente ale dualismului post-cartesian. Kant apreciaza
lucrarea sa De vera diversitate corporis mixti etvivi (1708), Hale.

29 Hoffinann, Frederick (1660-1742), medic german. A fost medicul
personal al regelui Frederick-Wilhelm al Prusiei. Este intemeietorul teoriei
organiciste. Kant se refera aici la lucrarea sa Philosophia corporis hwnani vivi
et sani. Cartea I, Sectiunea I, Capitolele I-III.

30 Sufletul.

31 Sa o faca, dar nu a mai facut-o.

32 Gemiith.

33 Moduri de receptare.

34 Newton, Isaac (1642-1727), matematician si fizician englez. Din 1669
este numit profesor de matematici la Universitatea din Cambridge, in 1696
devine custode al Monetariei, iar in 1699 director al aceleiasi. Mecanica sa, care
a deschis o era noua in domeniul fizicii, a fost dezvoltata in forma matematica
pe modelul dat de Euclid in Elementele sale. Principiul fundamental al
mecanicii newtoniene este cel de inertie. Sistemele fizice in mecanica
newtoniana sunt tratate ca mase in miscare, fiind afectate reciproc de forte,
care sunt caracterizate in functie de relatiile spatio-tempo-rale ale maselor si de
anumite constante asociate acestora. Este fizicianul care a manifestat cea mai
mare compatibilitate cu ideile kantiene asupra filosofiei naturii, fiind mentionat
in aproape toate operele kantiene. Teoria newtoniana asupra gravitatiei, la care
se refera textul de fata, a servit drept baza a ipotezei cosmogonice a Iui Kant.

35 A fenomenului.

36 Spirituale.

37 Freie WiUkUTr.

38 Sufletele.

39 Imaginea.

40 Ideea de corp.



41 A lumii spiritelor.

42 Reprezentarile.

43 O astfel de persoana.

44 Junona (Juno), divinitate romana, fiica lui Saturn si a Rheei, devenita
sotia lui Jupiter si regina cerului.

45 in lumea prezenta.

46 Tycho-Brache. Anecdota nu a fost gasita. In dialogul platonic Theaetet
174 A, anecdota este povestita de Thales.

NOTE

47 Aristotel (322-384 i. Hr.), filosof grec, spirit enciclopedic. A fost elevul
lui Platon, la a carui Academie a studiat timp de 20 de ani. Dupa moartea
maestrului sau a deschis o scoala de retorica la Atena, asemanatoare in spirit
Academiei platonice. Maxima pe care o citeaza Kant in acest text (la fal ce in
Metafizica moravurilor si in Antropologia din perspectiva pragmatica) este
relatata de Diogene Laertiu in Viata, doctrinele si sentintele filosofilor celebri,
Cartea a V-a. H. Diels considera ca maxima apartine lui Heraclit: Herakleitos
von Ephesos, 1901. Fragm. 81.

48 Woljf, Christian (1679-1754), filosof iluminist german. In afara criticii
neinsemnate pe care i-o face aici Kant, se poate spune ca rationalismul filosofiei
wolffiene a pregatit terenul idealismului transcendental kantian. De asemenea,
contributiile sale la formarea terminologiei filosofice germane au adus un real
ajutor in elaborarea lucrarilor kantiene.

49 Crusius, Christian-August (1715-1775), teolog si filosof german. A fost
adversarul filosofiei lui Leibniz si Wolff. A elaborat un sistem care a conciliat
lutheranismul cu filosofia rationalista a timpului sau, precum si cu
misticismul.

50 Ultimii.

51 in aceasta stare. Il Reprezentarea.

53 De impresie.

54 La fantezii.

55 La senzatie.

56 Butler, S. (1612-1680), poet satiric englez. Opera sa Hudibras 1-a avut
drept model pe Don Quijote. La fel ca in Antropologia din perspectiva
pragmatica, Kant ii apreciaza in mod deosebit, si in acest eseu, agerimea care —
spune el — este de un fel aparte fata de cea a francezilor.

57 Gemiith.

58 Gehalt.

59 Gemiith.

60 Gemiith.

61 Date.



62 Vergiliu. Eneida. Editie critica, traducere de George Cosbuc. Editie
ingrijita de Stella Petecel, Bucuresti, Editura Univers, 1980, Cartea a Vi-a, 266:
~Fie-mi iertat sa vestesc ce-auzit-am acolo.”.

63 Aceasta este grafia germanizata adoptata de editia Academiei din
Berlin.

64 insarcinat cu afaceri.

65 Fontenelle, Bernard de (1657-1757), scriitor francez cu o vasta opera
literara, critica si filosofica. Nu a avut contributii filosofice importante. A
popularizat o perspectiva moderna asupra naturii si si-a manifestat indoiala

NOTE fata de religia institutionalizata, ca si fata de credintele teiste
necritice. A scris Entretiens (1686), care a fost tradusa in multe limbi si a
devenit un text de baza al iluminismului timpuriu.

66 Artemidor din Ephesos, scriitor grec. A scris o carte intitulata
Oneirokritika.

67 Philostratus, Flavius a trait in jurul anului 200. A scris o biografie
romantata a lui Apollonius.

68 Apollonius din Tyane, pitagoreic grec din sec. I; s-a ocupat de magie si
premonitie.

69 Horatiu. Epistole. Opera omnia. Satire. Epistole. Arta poetica. Ed.
Mihai Nichita, Bucuresti, Editura Univers, 1980, Cartea a Il-a, 2,205, pp. 304-
305. Traducere de Ion Acsan: ,De spectre ce colinda noaptea, de farmece
tessaliene?”

70 in Critica ratiunii pure, caracterul a priori, respectiv a posteriori se va
referi la originea cunostintelor noastre.

71 La concepte universale.

72 Epicur (341-270 1. Hr.), filosof grec. A intemeiat o scoala la Colophon,
apoi la Lampsakos. Opera sa cuprindea aproximativ 300 de volume pe teme de
logica, fizica, morala. In mare parte s-a pierdut, dar doctrina sa ne este
cunoscuta datorita expunerii facute de discipolii sai Diogene Laertiu si
Lucretius. Teoria sa fizica s-a dezvoltat sub influenta atomismului lui Democrit.
Modelul atomic al acestuia si al lui Leucip Epicur ii adauga greutatea. Rezulta o
miscare spontana, complementara celei necesare, iar alaturi de determinism isi
face loc si indeterminismul fizic, clynamenul, devierea. Prin aceasta idee Epicur
critica posibilitatea de previziune a oracolelor si supunerea neconditionata fata
de zei.

73 Prin clynamen Kant sustine posibilitatea rationamentelor obscure,
care s-au format pe o cale ne-logica.



74 Vergiliu. Bucolice. Georgice, Bucuresti, Editura Univers, 1967,
Bucolice. Georgice, Bucuresti, Editura Univers, 1967, Bucolice, III, Palemon 65.
Traducere de Teodor Naum: ,Si ea fuge-apoi in salcii, insa vrea s-o vad si eu”.

75 A principiilor mele.

76 Ariosto, Francesco Peregrino (secolul al XV-lea), carturar italian. Avea
o cultura enciclopedica; s-a ocupat de jurisprudenta, medicina, poezie, politica.

77 Kant s-a inspirat din Sammlung satyrischer und ernsthafter
Schriften, Frankfurtund Leipzig, 1739.

78 Ernesti, Johann August, teolog german. A alcatuit Neue theologische
Bibliothek, darinnen von den neuesten theologischen Biichem und Schriften
Nachricht gegeben wird, Leipzig, 1760. Aceasta publicatie documentara
instiinta asupra noilor aparitii in domeniul teologiei.

79 Iluzia simturilor.

80 ,Mi s-a dat prin mila divina a Domnului.”

81 Aceasta este o influenta a metafizicii emanatiste neoplatonice. Plotin
admitea existenta a doua feluri de suflete, de provenienta sensibila si de
provenienta inteligibila. Lor le corespundeau doua feluri de memorie, ce
generau o imagine dubla a fiecarui obiect; si intrucat memoria apartinea
imaginatiei existau, de asemenea, doua feluri de imaginatie (Plotin. Enneades
IV. Texte etabli et traduit par Emile Brehier, Paris, Societe d'Edition ,Les Belles
Lettres”, 1929, p. 99.

82 in spiritul lui Swedenborg.

83 Al acestor suflete.

84 Materia.

85 Gandurile.

86 Facultatilor sale.

87 Pozitia.

88 Vergiliu. Eneida. Editia critica, traducere de George Cosbuc. Editie
ingrijita de Stella Petecel, Bucuresti, Editura Univers, 1980, Cartea a li-a, 793:
~Prinsa, de trei ori din brate scapat-am icoana ce-ntocmai Vantului lin batator
sau somnului celui cu aripi”.

89 Date.

90 Diogene, cinicul sau din Sinope (413 i. Hr. — 324), filosof grec. Pentru
el filosofia nu era cuprinsa intr-o doctrina, ci intr-un stil de viata, care era
simplu, dar excentric.

91 Democrit (460 i. Hr. — 370), filosof grec. Se spune ca ar fi calatorit in
Persia si in Egipt si ar fi cunoscut doctrinele esoterice detinute de preoti, in
preajma anului 420 1. Hr. A infiintat o scoala de filosofie la Abdera. Din opera
sa considerabila asupa cosmologiei, medicinei, botanicii, zoologiei, matematicii,
moralei s-au pastrat doar unele fragmente. Filosofia sa, cunoscuta dintr-o



expunere facuta de Aristotel, este materialista, mecanicista si atomista. EIl
sustinea ca materia nu este divizibila la infinit; limita materiei (corpuscul
indivizibil) era numita atom. Fizica sa este corpusculara mecanica.

92 Socrate (469 i. Hr. — 399), filosof grec. A fost intotdeauna independent
fata de bunurile materiale si de functiile publice. In anul 399 a fost condamnat
la moarte pe motivul necredintei sale si al pervertirii tineretului. Nu a lasat nici
o scriere, dar din dialogurile platonice, in care el este personajul central, reiese
ci s-a ocupat indeosebi de morala. Virtutea, pentru el, consta din cunoastere,
iar fericirea din practicarea virtutii.

93 Limbus este un termen folosit de mistici si alchimisti cu sensul de
putere procreatoare.

94 Viata viitoare.

95 Kant se refera la propria sa filosofie, care incepe investigatiile cu
facultatile umane de cunoastere.

96 in Critica ratiunii pure. Introducere 1. ,Cum intram in posesia unor
cunostinte a priori”, Kant da un alt fundament relatiei de la cauza la efect.
Critica pe care el o va aduce empirismului lui Hume va fi, totodata, si o
autocritica a pozitiei sale din Visurile unui vizionar.

97 Conform principiului identitatii.

98 Al ideilor.

99 Gemtith.

100 Voltaire (Francois Marie Arouet) (1694-1778), scriitor si filosof
francez. Spirit universal ce s-a manifestat in toate genurile literare, lasand o
opera impresionanta. A scris Lettres philosophiques sau Lettres anglaises
(1734), Elements de la philosophie de Newton (1738), Candide ou Voptimisme
(1759), Traite sur la tolerante (1763), Dictionnaire philosophique (1764) si
altele.

101 Este o traducere libera din Candide I: ,Cela est bien dit, mais ii faut
cultiver notre jardin”.

102 Acest text, care a aparut in 1796, a fost initial o scrisoare adresata
de Kant anatomistului S. Th. Sommerring la 10 august 1795, si cuprinde
observatii ocazionate de lucrarea acestuia Uher das Organ der Seelei,
Konigsberg, 1796, trimisa in manuscris lui Kant in 1795.

103 A metafizicii.

104 Urmele.

105 Euler, Leonhard (1707-1783), matematician elvetian. In 1755 a fost
ales membru corespondent al Academiei din Paris. In Analele Academiilor din
Berlin, Paris si Petersburg a publicat studii asupra calculului diferential,
analizei, astronomiei, navigatiei, mecanicii, fizicii. Lucrarile sale asupra
calculului diferential si integral au ramas mult timp clasice. Kant impartaseste



ideea lui Euler asupra naturii lichidelor (o materie elastica asemanatoare
caldurii si luminii) si ideea propagarii luminii si a caldurii prin intermediul
unor miscari vibratorii In eterul existent in univers. Kant respinge insa ideea lui
Euler cu privire la culori (vibratii ale eterului), care contrazice teoria sa asupra
frumosului, construita asupra formei obiectului.

106 Organizarea mecanica.

107 Pe principii matematice.

NOTE

108 prOprii fiecarui nerv.

109 Haller, Albrecht von (1708-1777), anatomist si fiziolog elvetian. Din
1736 ocupa Catedra de medicina, anatomie, chirurgie si botanica la
Universitatea din Gottingen. A condus revista lunara Gottingischer Gelehrter
Anzeiger, in care a scris 12000 de articole din aproape toate domeniile
cunoasterii. A scris trei romane filosofice, precum si lucrarea de fiziologie
Elementa physiologiae corporis humani (1757-1766).

110 Terentiu, Publius Afer (185? 1. Hr. — 159), scriitor roman. A fost sclav
In casa unui senator roman, care s-a ocupat de educatia sa si 1-a eliberat. A
scris piese de teatru, pe care Kant le-a cunoscut si la care se refera in unele
dintre lucrérile sale. In cazul de fata el da un citat din Eunuchus, actul I, scena
I: ,Nu actiona astfel incat sa obosesti, iar atunci cand iti pierzi cumpatul fii
rational”.

111 Cresus (5607? i. Hr. — 5467?), rege al Lydiei. S-a bucurat de o avere
considerabila.

112 Pinel, Philippe (1745-1826), medic francez. A studiat la Montpelier si
Paris. S-a ocupat de bolile mintale. La spitalul Bicetre a revolutionat
tratamentul bolnavilor mintali, inlocuind lanturile si brutalitatea cu un regim
plin de calm si intelegere. Din 1803 a devenit membru al Institutului Francez.

113 Initial acest text a fost redactat ca scrisoare de raspuns a lui Kant
catre consilierul aulic si profesorul Hufeland, Jena 1797. Ulterior el a fost
inclus in lucrarea Conflictul facultatilor (Die Streit der Fakultaten) (1798) si
inclus de editia Academiei din Berlin in Opere, voi. VII, a carui paginatie se afla
in stanga, respectiv dreapta, versiunii de fata.

114 Ratiunea.

115 La spirit. N () Gemuth.

117 Jupiter eliberatorul.

118 Pe care omul o are inca de pe vremea copilariei.

119 in perioada critica sentimentul nu se bucura de o astfel de siguranta,
el trebuind sa fie intarit de facultati superioare, cum ar fi intelectul sau
ratiunea, spre a avea relevanta teoretica.



120 Hufeland spunea ca nu este bine sa avem capul cald, ci regula
medicala este de a avea ,capul rece si picioarele calde”. Invers — adauga el — nu
se poate datorita climei europene si a conventiilor sociale.

121 in editia speciala alcatuita de Hufeland in 1798 cu privire la textul
Despre puterea sufletului exista o nota pe care Vorlander i-a atribuit-o lui Kant,
in care el vede altfel aceasta relatie: ,,. Eu as voi sa mentionez ca celibatarii in
varsta (sau deveniti vaduvi inca de tineri) pastreaza, in general, un aer mai
tanar decat al celor casatoriti, ceea ce pare sa le indice o durata mai mare a
vietii. Ultimii tradeaza prin trasaturile mai dure ale fetei conditia jugului la care
sunt supusi (de unde provine conjugium), o decrepitudine mai precoce, ceea ce
nu constituie semnul unei vieti mai scurte?” Pe marginea acestei idei Hufelard
face o adnotare care nu impartiseste ideea lui Kant asupra casatoriei. In
Macrobiotica sa el marturiseste, din observatiile facute de el, ca persoanele
ajunse la o batranete indelungata, intre 120 si 160 de ani, fusesera casatorite o
data sau de mai multe ori chiar in ultimii ani de viata, si niciodata nu intalnise
printre ei un celibatar. De aici el trage concluzia ca exista o relatie directa intre
capacitatea organelor genitale si durata vietii.

122 Gemiith.

123 Ipohondrie difuza.

124 Ipohondria locului.

125 Kant s-a inspirat din comedia cu acelasi nume a lui Terentiu.

126 Aproximativ cu 1,30 cm.

127 Baza unui levier.

128 Cicero, Marcus Tullius (106, 1. Hr. — 43), politician, scriitor si orator
roman celebru. Dupa o scurta activitate in viata social-politica a Romei pleaca
la Atena si in Asia, unde isi perfectioneaza cunostintele de filosofie si retorica.
Revine ulterior la Roma, unde isi face intrarea in Forum. Caracteristica operei
sale filosofice este imbinarea filosofiei cu retorica. A scris De divinatione, De
natura deorum, Defato (45 i. Hr.), in care respinge teoria asupra destinului. In
lucrarile sale de etica examineaza doctrinele stoica, epicureica si peripatetica;
ele sunt: Deflnibus bonorum et malorum (45 1. Hr.), cinci carti, Tusculanae
disputationes (45 1. Hr.), De officiis (44 1. Hr.). A tradus doua dialoguri platonice
Protagoras si Timaios.

129 Apetitul.

130 Peristaltica. Kant spune die wurmformige Bewegung.

131 Viata proprie.

132 Vinul.

133 Hotarari.

134 A starii maladive.



135 Constrangerea Minervei; aceasta era zeita inteligentei, care
constrange prin regulile pe care le impune.

136 Tusea.

137 Lichtenberg, Georg Christoph (1742-1799), scriitor german de arta. A
fost profesor la Universitatea din Gottingen. A scris o lucrare asupra gravurilor
lui Hogarth (1794-1799) si o culegere de aforisme (Ed. Leitzmann, Berlin 1902-
1908).

138 Gemiith.

139 Sufletul.

140 Gemiith.

141 Acest subtitlu lipseste din Conflictul facultatilor.

142 Gemiith.

143 Kant da in acest caz un termen cu o valoare teoretica redusa:
Geschaftsph ilosoph en.

144 Prima lista de decese a fost alcatuita de un contemporan al lui Kant,
preotul militar Sussmilch in cartea sa Gottliche Ordnung in den Veranderungen
des menschlichen Geschlechts (1761). De asemenea, in revista Berlinische
Monatschrift, al carei colaborator si cititor era si Kant, se publica o ,lista a
nasterilor si mortilor” din Berlin.

145 in decizie.

146 Acest subtitlu nu este mentionat in Conflictul facultatilor.

147 Corespondentul acestui termen in limba germana este Buchstabe
(Buch = ,carte” si Stab = ,baston”).

148 Breitkopf, Johannes Gottlieb Immanuel (1719-1794), tipograf german
din Leipzig. A elaborat caractere gotice stilizate cu gust, in timp ce atelierul lui
Didot din Paris (din 1713) tiparea cu litere foarte mici.

149 Berlinische Monatschrift.

150 Aceasta nota de subsol lipseste din Conflictul facultatilor.

151 Herz, consilier; conducea o revista medicala.
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